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্বতিরস্তমিতা৷ বতিশ্চ্যতা বিবতং গেয়মৃতুণিরুৎসবঃ ! 
গতমাভরণপ্রয়োজনং পরিশূন্যং শয়শীয়মগ্য মে ॥ 

গৃহিণী সচ্টিবঃ দধী গনি: প্রিমুশিস্তা ল্লিতে কলাকিতর! | 
করুণাবিমুখেন মৃতানা হরতা৷ ত্বাং বদ কিং ন মে হৃতম্‌। 
বিভবেহপি সতি ত্বয়। বিনা সুখমেতাবদজস্য গণ্যতা ম্‌। 
অহৃতস্য বিলোভনান্তরৈর্নম সর্বে বিষয়া৷স্তবদাশ্য়াঃ ॥ 


ভূমিকা 


১৯২৭ সনের জুলাই মাসের মগ্যভাগে মামি কলিকাত৷ বিশ্ববিদ্যালয়ের 
কর্তৃপক্ষ কর্তৃক ১৯২৬ সনের “বিদ্যাসাগর বক্তৃতা” দিবার জন্য আমন্ত্রিত হই। 
ণিয়মান্ুসারে মোট পাঁচটি বক্তৃতা, এবং ইহার মধ্যে অন্ততঃ একটি ২৯শে 
জুলাই বিদ্ভাসাগবে মৃত্যু বাধিণী দিবসে দিবার কথা । দশ বারে! দিনের 
মধ্যে পাঁচটি বক্তৃতা লেখ। অসপ্তব_-সুতপাঁং আমি প্রস্তাব কবিলাম যে, 
প্রথম বক্তৃভাটি ২৯শে জুলাই দিব, কিন্তু বাকী চারিটিব জন্য পাঁচ-ছয় মাস 
পরে দিন স্থির কর! যাইবে 

এই ব্যবস্থা বিশ্ববিদ্ঠালয অনুমোদন করিলেন । তখন আমাব মনে হইল 
যেযদি কৌনও একটি বিষয় অবলম্বন করিয়াই পাঁচটি বন্তৃতা দেই, তাহা 
হইলে প্রথম ও অবশিষ্ট চাঁরিটি বন্তৃতাঁৰ মধে এত ব)বধাঁন ভইবে যে, 
শ্রোতাদের পক্ষে বিষয়বন্তব সম্বন্ধ ও পারম্পর্ধ স্মরণ বাখ! ছুরূহ হইতে 
পাবে । সুতরাং প্রথম বক্ত'তাটি স্বয়ং সম্পূর্ণ এবং অবশিষ্ট চারিটি কোন একটি 
বিষয় অবলম্বনে ভইবে, ইহাঁই সঙ্গত মনে ভইল। প্রাতংস্মণণীয় ঈশ্বরচন্তর 
বিদ্যাসাগরের এইটি প্রধান কতিত্ববাঁংল। গগ্ভ ভাষাঁর ও স্ত্বীজাতির অবস্থার 
উন্নয়ন | সুতবাং আমি স্থিব কবিলাম যে, প্রথম বক্তৃতায় বিদ্ভাসাগরের সময় 
পর্যন্ত বাংল! গছ সাহিতোর ক্রমবিকাশ এবং বাকী চারিটিতে হিন্দু সমাজে 
নারীজাতির অবস্থার বিবর্তন সম্বন্ধে অ[লোচন। করিব। এই পরিকল্পন। 
অনুসারে আমি শিয়লিখিত পাঁচটি বক্তৃত| দেই £ 
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৪ | মধ্যযুগে বঙ্গনারী 

& | উনবিংশ শতাব্দীতে বঙ্গনাী 

এই পাঁচটি বক্তৃতা একত্রে প্রকাশিত হইল। সময়ের অভাবে যৌখিক 
বর্তায় লিখিত অংশের কিছু বাদ দিতে হইয়াছিল। তাহা এবং কয়েকটি 
পাদটীকা বর্তমান গ্রন্থে যোগ করিয়াছি । 


|%/০ 


কলিকাতা বিশ্ববিগ্ভালয় এই বক্তৃতার জন্ম আমন্ত্রণ করিয়া আমাকে যে 
সম্মান দিয়াছেন তাহার জন্য কৃতজ্ঞতা প্রকাশ করিতেছি। 

কলিকাতা বিশ্ববিগ্ভালয়ের অনুমতিক্রমে জেণারেল প্রিন্টাস যাও 
পারিশাস' কর্তৃক এই বন্ৃতাগুলি গ্রন্থাকারে প্রকাশিত হইল । আমি তাহা- 
দ্িগকে আন্তরিক ধন্যবাদ জানাইতেছি। 
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প্রথম বত 
বাংলা গন্য সাহিত্যের উদ্ভব 


আজ প্রাতঃস্মরণীয় ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের মৃত্যু দিবস। তাহার 
স্মৃতির উদ্দেশ্যে শ্রদ্ধাঞ্জলি প্রদানের জন্য কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয়ে 
প্রতি বৎসর পাঁচটি বক্তৃতার ব্যবস্থা করা হয়। এই বক্তৃতার জন্য 
আমন্ত্রণ করিয়া কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয় আমাকে যে সম্মান দিয়াছেন, 
তাহার জন্য ইহার কর্তৃপক্ষকে আমার আন্তরিক ধন্যবাদ ও কৃতজ্ঞতা 
জানাইতেছি। মাত্র পনর দিন পূর্বে আমি এক পত্রে এই আমন্ত্রণের 
আভাস পাই। এই পত্রে নির্দেশ ছিল যে পাঁচটি বক্তৃতার মধ্যে 
অন্ততঃ একটি বক্তৃতা ৬বিগ্ভাসাগরের মৃত্যু দিবস ১৯শে জুলাই 
তারিখে দিতে হইবে ৷ পনর দিনের মধ্যে পীচটি বক্তৃতা তো দূরের 
কথা একটি বক্তৃতাও প্রস্তুত করা কষ্টকর । কিন্তু চিরাচরিত রীতি 
পালন করিবার জন্য আমি আজিকার এই পুণ্য তিথিতে আমার 
প্রথম বভ্ৃতাটি আপনাদের কাছে নিবেদন করিব। বাকি চারিটি 
বক্তৃতা প্রস্তত করিতে সময় লাগিবে-__ আগামী পুজার ছুটির পূর্বে ইহা 
সম্ভব হইবে বলিয়া মনে হয় না। এই স্মুদীর্ঘ কালের ব্যবধানে যে 
বক্তৃতা করিব তাহার সহিত আজিকার বর্তৃতার বিষয়বস্তুর যোগাযোগ 
রক্ষা কর] শ্রোতাদের দিক হইতে সম্ভর্ধ হইবে ন।--কারণ ততদিনে 
ইহার সম্বন্ধে কোন স্মরতিই হয়ত তাহাদের মনে থাকিবে ন]1। 
এইজন্য প্রথম ও অবশিষ্ট চারিটি বক্তৃতার বিষয়বস্তু সম্পূর্ণ পৃথক- 
রূপেই পরিকল্পনা করিয়াছি । যে হুইটি বিষয়ে বিদ্যাসাগরের কৃতিত্ব 
অনন্যসাধারণ বলিয়া সকলেই ত্বীকার করেন আমি এই ছুই পর্যায়ের 
বক্তৃতায় তাহাই আলোচনা করিব। বিদ্তাসাগরের প্রতিভার সর্বশ্রেষ্ঠ 
অবদান বাংল! গছ সাহিত্যের বর্তমান রূপায়ণ। তাহার কর্মজীবনের 


২ বিচ্ভাসাগর 


প্রধান কীতি--সমাজ সংস্কার, বিশেষভাবে স্ত্রী জাতির অবস্থার উন্নতি। 
আমার আজিকার বক্তৃতার বিষয় বিদ্যাসাগরের সময় পর্যস্ত বাংলা 
গছ সাহিত্যের ক্রমবিকাশ । পরবর্তী চারিটি বন্তৃতাতে বিভিন্ন যুগে 
ভারতীয় নারীর সামাজিক অবস্থা ও ব্যবস্থা এবং মানসিক প্রগতির 
সম্বন্ধে আলোচন৷ করিব । 

বর্তমান কালে বাংল] গগ্ঠ সাহিত্যের সমৃদ্ধির কথা স্মরণ করিলে 
ইহা! কল্পনা কর! খুবই কষ্টকর যে ১৮০০ খ্রীষ্টাঝের পূর্বে অর্থাৎ আমার 
মত আজিকার বৃদ্ধদের জন্মের মাত্র এক শত বৎসর আগেও বাংলা 
গগ্ভ সাহিত্যের অস্তিত্বই ছিল না । আরও আশ্চর্যের বিষয় এই যে 
পাঁচ ছয় শত বৎসর পূর্বেও বাংলার পদ্য সাহিত্যের অভূতপূর্ব উন্নতি 
হইয়াছিল এবং চণ্ডীদাসের পদাবলী আজিও তাহার সাক্ষ্য বহন 
করিতেছে । মানুষ জীবনযাত্রা নির্বাহের ব্যাপারে এবং পরস্পরের 
সহিত ভাব ও চিন্তার বিনিময়ে গছ ভাষারই ব্যবহার করে। কেহ 
সাধারণতঃ পদ্যে কথাবার্তা বলে ইহ! ভাবিতেও আমাদের মনে হাস্য্যের 
উদ্রেক হয়। সুতরাং গগ্ সাহিত্যই যে প্রথমে উৎকর্ষ লাভ করিবে 
ইহা! মনে করাই স্বাভাবিক । কিন্তু কার্ধতঃ তাহ হয় নাই। বাংলা 
ভাষার প্রথম নিদর্শন চর্যাপদগুলিতে প্রায় সহত্র বৎসর অথবা তাহারও 
পূর্বে রচিত বাংলা পগ্ভের নমুন। পাওয়া যায়। তাহার পর দ্রুতবেগে 
এই পদ্য সাহিত্যের ক্রমশঃ উন্নতি হইয়াছে । পঞ্চদশ শতাব্দী বা 
তাহার পুর্বে রচিত চণ্ডীদাসের পদাবলী হইতে আরম্ভ করিয়া অষ্টাদশ 
শতাব্দীর মধ্যভাগে ভারতচন্দ্রের অন্নদামল রচনার মধ্যে অন্ততঃ 
শতাধিক উৎকৃষ্ট বাংলা কাব্য গ্রন্থে ইহার "যথেষ্ট পরিচয় পাওয়া যায়। 

অথচ এই স্থৃদীর্ঘ সময়ের মধ্যে বাংলা গছ্যে এমন একখানি গ্রন্থও 
লিখিত হয় নাই যাহা অতি নিকৃষ্ট শ্রেণীর হইলেও সাহিত্যপদবাচ্য 
বলিয়া গ্রহণ করা যায়। ইহার প্রমাণস্বরূপ প্রাচীনতম বাংল! গগ্ঠের 
সম্বন্ধে আমরা যাহা জানি তাহার সংক্ষিপ্ত পরিচয় দিতেছি । 


ংল৷ গগ্ভ সাহিত্যের উতদ্তব ৩ 


বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষদ করকি প্রকাশিত রমাই পণ্ডিত রচিত 
শৃন্যপুরাণ” পছ্ভে রচিত, কিন্তু এই গ্রন্থে ইতস্ততঃ প্রক্ষিপ্ত কয়েকটি 
গে লিখিত বাক্য আছে। ইহার মধ্যে “বারমাসি' নামক রচনাটি 
প্রসিদ্ধ । কেহ কেহ মনে করেন ইহা ত্রয়োদশ থ্রীষ্টাব্বে লিখিত। 
কিন্তু কোন বিশিষ্ট প্রমাণের অভাবে এ বিষয়ে সন্দেহের যথেষ্ট অবসর 
আছে। শুন্যপুরাণের আর একখানি পুথি ৬চারুচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায় 
দ্বারা সম্পাদিত ও বনুমতী সাহিত্য মন্দির কর্তৃক প্রকাশিত। 
ইহাতেও অনুরূপ কয়েকটী গগ্ভ বাক্য আছে। নমুনাম্বপ এই 
প্রাচীনতম গগ্ভের কয়েক পংক্তি উদ্ধত করিতেছি £ 

«কোন মাসে কোন রাশি । চেত্র মাসে মীন রাশি । হে কালিন্দী 
জল বার ভাই বার আদিত্ব। হথ পাতি লহ সেবকর অর্থ 
পুগ্সপানি। সেবক হব সুখি আমনি ধীমাৎ কম্ি। গুরু পণ্ডিত 
দেউল্যা দানপতি ।” 

এইরূপ ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সাঙ্কেতিক রচনা বাদ দিলে পঞ্চদশ শতাব্দীতে 
বা তাহার পুর্বে রচিত কোন বাংলা গছ্যের অস্তিত্ব নিশ্চিতরূপে জান 
যায় না। “চৈত্যরাপপ্রাপ্তি” নামক গ্রন্থ কবি চণ্তীদাস রচিত বলিয়া 
অনেকে মনে করেন- কিন্তু ইহার কোন প্রমাণ নাই । ইহার যে 
পুঁথি পাওয়া যায় তাহা ১৬৭৪ খ্রীষ্টান্যে লিখিত। ইহার ভাষা যে 
এই তারিখের বহু পূর্বে প্রচলিত ছিল ইহার কোন প্রমাণ নাই । 
ইহার একটু নমুনা দিতেছি £ 

*“চৈত্যরূপের রা চ অধরূপ লাড়ি। রা অক্ষরে রাগ লাড়ি। 
চ অক্ষরে চেতনা লাড়ি। র এতে চমিশিল। রা এতে বসিল। 
ইছা এক অঙ্গা লাড়ি।”* ইহা তান্ত্রিক উপাসনার কতকগুলি সাহ্ছে- 
তিক চিহ্ন মাত্র । 

“রূপ গোস্বামীর কারিকা” নামে পরিচিত একখানি গগ্ গ্রন্থ 
পাওয়া ঠ্রিয়াছে। রূপ গোস্বামী চৈতন্যের সমসাময়িক সুতরাং ইহার 


৪ বি্ভাসাগর 


ভাষা ষোড়শ শতাব্দীর ভাষার নমুনা স্বরূপ গ্রহণ করা যাইতে পারে । 
ইহার কয়েকটি পং্তি উদ্ধত করিতেছি । 

“অথ বস্ত নির্ণয় । প্রথম শ্রীকৃষ্ণের গুণ নির্ণয় । শব্বগুণ গন্ধ- 
গুণ রূপগুণ রসগুণ স্পর্শগুণ এই পাঁচগুণ। এই পরঞ্চগুণ শ্রীমতী 
রাধিকাতেও বসে। শব্দগুণ কর্ণে গন্ধগুণ নাসাতে রূপগুণ নেত্রে 
রসগুণ অধরে ও স্পর্শগুণ অঙ্গে। এই পঞ্চগুণে পূর্বরাগের উদয় । 
পূর্বরাগের মূল ছুই, হঠাৎ শ্রবণ ও অকম্মাৎ শ্রবণ ।৮* 

দীনেশচন্দ্র সেন এই গ্রন্থের উপর নির্ভর করিয়া লিখিয়াছেন £ 
“প্রায় ৪০০ বৎসর পূর্বের বাঙ্গালা গদ্য বেশ প্রাঞ্জল ও গুরুতর বিষয় 
রচনার সর্বতোভাবে উপযোগী ছিল বলিয়া বোধ হয়।” এইরূপ 
সিদ্ধান্ত গ্রহণ করা খুবই কঠিন। কারণ উদ্ধাত পদ কয়টি সংজ্ঞা 
মাত্র ইহাতে সাহিত্য রসের কোন সন্ধান.মিলে না । 

“জ্ঞানাদি সাধনা”র ভাষা ইহা অপেক্ষা কতকটা উন্নত শ্রেণীর 
বলিয়া মনে হয়। ইহাতে জীবের জন্ম সম্বন্ধে বিস্তৃত বিবরণ আছে । 

১৭৫ শ্রীষ্টাব্দের একখানি হস্তলিখিত পুথি হইতে কয়েক পংস্তি 
উদ্ধত করিতেছি 2 *শ্রীগুরু জিজ্ঞাসেন তোমার শ্রীগুর তোমাকে কি 
দেখাইয়া তুমার শ্রীগুর হেয়াছেন। শিষ্য কহেন আমার শ্রীগুরু 
আমারে দেহের মধ্যে পৃথিব্যাদি পঞ্চভুতের সহিত নিত্য চেতম্যরূপ 
আত্মা ।ঈশ্বরকে সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষ দেখাইয়া আমাকে চৈতন্য করিয়া 
আমার শ্রীগুরু হইয়াছেন ।৮ ৩ 

অষ্টাদশ শতাব্দীতে যে বাংলা গগ্য সাহিত্য পর্যারে স্থান পাইবার 
যোগ্যতা কিছু কিছু অর্জন করিয়াছে ছইখানি গ্রন্থে তাহার প্রমাণ 
পাওয়া যায়। ইহার মধ্যে একখানি “ভাষাপরিচ্ছেদ”*-_ প্রাপ্ত 
পুঁথির তারিখ ১৭৭৫ খ্রীষ্টাব্র। ইহার ভাষা এইরূপ £ 

“গোতম মুনিকে শিষ্য সকলে জিজ্ঞাসা করিলেন, আমাদিগের 
মুক্তি কি প্রকারে হয়। তাহা কৃপা করিয়া বলহ। তাহাতে গোতম 


ংলা গগ্য সাহিত্যের উবে ৫ 


উত্তর করিতেছেন । তাবৎ পদার্থ জানিলে মুক্তি হয়। তাহাতে 
শিষ্কেরা সকলে জিজ্ঞাসা করিলেন, পদার্থ কতে!। তাহাতে গোতম 
কহিতেছেন ৷ পদার্থ সপ্ত প্রকার ।৮ « 

এই গ্রন্থের ভাষা খুব উন্নত না হইলেও ইহা যে গগ্ধ রচনায় 
একটি সরল নূতন রীতি প্রবর্তন করিয়াছে তাহাতে কোন 
সন্দেহ নাই । 

দ্বিতীয় গ্রন্থ “বৃন্দাবনলীলা”র সঠিক তারিখ জানা নাই-_কিস্তৃ 
ইহাতে যে গগ্ রচনা রীতির আরও একটু উন্নতির পরিচয় পাওয়া 
যায় নিম্নলিখিত কয়েক পংক্তি হইতে তাহা বোঝা যাইবে । 

“তাহার উত্তরে এক পোয়া পথ চারণ পাহাড়ি পর্বতের উত্তরে 
কৃষ্ণচন্দ্রের চরণচিহ্ণ ধেন্ুবংসের এবং উটের এবং ছেলির এবং 
মহিশের এবং আর আর অনেকের পদচিহ্ন আছেন, যে দিবস ধেনু 
লইয়া সেই পর্বতে গিয়াছিলেন সে দিবস মুরলির গানে যমুনা উজান 
বহিয়াছিলেন এবং পাষাণ গলিয়াছিলেন সেই দিবস এই সকল পদ- 
চিহ্ন হইয়াছিলেন।”* 

এই' রচনার বিশেষ লক্ষ্য করিবার বিষয় যে, "পদচিহ”' ও যমুনা 
নদীর' পরে সম্মানস্থচক “আছেন” ও 'বহিয়াছিলেন প্রভৃতি ক্রিয়া- 
পদের প্রয়োগ । ইহা সম্ভবতঃ ভাষাগত বৈশিষ্ট্য নহে শ্রীকৃষ্ণের 
সহিত সংস্থষ্ট চেতন অচেতন সকল পদার্থের প্রতিই ভক্ত বৈষ্ণবের 
শ্রদ্ধার চিহ্ন মাত্র । 

উল্লিথিত দুইটি রচনারই আর একটি বিশেষত্ব এই যে ইহাতে 
প্রয়োজন মত সংস্কৃত শব্দের ব্যবহার আছে। কিন্তু এই যুগের 
চিঠি-পত্র ও দলিল প্রভৃতিতে যেরাপ আরবী ওফাসাঁ শবের প্রাধান্য 
দেখা যায় তাহার কোন.লক্ষণ নাই । ম্থৃতরাং অন্থমান করা যাইতে 
পারে যে এই শ্রেণীর গ্রন্থগুলি সংস্কতাভিজ্ঞ পণ্চিতদের লেখা । 

অষ্টাদশ শতাব্দীর বাংলা গছের আরও বিশদ পরিচয় পাওয়া 


৬ বিদ্ভাসাগর 


যায় কোচবিহারের রাজমুন্সী জয়নাথ ঘোষ সন্কলিত “রাজোপাখ্যান” 
নামক গ্রন্থ হইতে । ইহার ভূমিকা এইরাপ £ . 

“প্রীশ্রী সদাশিব-বংশ-সম্ভব বিহারস্য দেশাধিপতি শ্রীশ্রীমহারাজা- 
ধিরাজ হরেক্দ্রনারায়ণ ভূপ মহাশয় সদাশয় দান মান গুণ ধ্যান ধারণ 
কুল শীল বল বীর্য শোধ্য গান্তীর্য্য বর্ম ধর্ম কর্ন্ম অন্ত্রশস্ত্র নীতি চরিত্র 
নিতাস্ত শান্ত দাস্ত বিষ্ভা বিনয় বিচার রাজ-লক্ষণ রাজ-ব্যবহার 
শরণাগতজন-প্রতিপালনাদি বিষয়ে এবং রূপ লাবণ্যাদিতে যিনি 
তুলনারহিত রিপুকুল-বন-পক্ষে প্রচণ্ড মার্তণ্ড হ্যায় তাহার পূর্বপুরুষের 
বিবরণ ।৮৬ 

এই 'সংস্কত-বহুল অংশের পর রাজার গুণবর্ণনা অপেক্ষাকৃত সহজ 
ভাষায় লিখিত-_ 

“শ্রীশ্রী মহারাজা ভূপ বাহাছরের বাল্যকাল অতীত হইয়া 
কিশোর কাল হুইবাই পাশা বাঙ্গলাতে স্বচ্ছন্দ আর খোশখত অক্ষর 
হইল সকলেই দেখিয়া ব্যাখ্যা করেন বরং পার্শাতে এমত খোষনবিস 
লিখক সন্নিকট নাহি চিন্রেতে অদ্বিতীয় লোক সকলের এবং পশু 
পক্ষী বৃক্ষলতা পুষ্প তৎস্বরূপ চিত্র করিতেন অশ্বারোহণে ও গজ চালানে 
অদ্বিতীয় তীরন্দাজ ও গোলন্দাজিতে উপমা-রহিত অন্য অন্য শিল্পকর্ম 
যাহা দৃষ্টি হয় তাহা তৎকালীন শিক্ষা করেন ।” 

কিন্ত এই পণ্ডিতী রচনার সঙ্গে সঙ্গে কথ্য ভাষার ভিত্তিতে আর 
একশ্রেণীর বাংলা গগ্ সাহিতা গড়িয়া উঠিতেছিল । ইউরোপীয় খ্রীষ্টান 
ধর্মপ্রচারকদের দ্বারাই ইহার স্ৃত্রপাত হয়। সর্ব দেশে সর্বকালেই 
নূতন কোন ধর্মের প্রচারকেরা প্রথমতঃ অশিক্ষিত বা অর্ধশিক্ষিত 
জনসাধারণের মধ্যেই প্রচারকার্ধয আরম্ভ করেন--কারণ তাহাদের 
মধ্যেই পুরাতন ধর্ম ত্যাগ করিয়া নূতন ধর্ম. গ্রহণের সম্ভাবনা বেশী। 
প্রাচীনকালে গৌতম বুদ্ধের নির্দেশ ছিল যে ভারতের বিভিন্ন অঞ্চলে 
প্রচলিত লৌকিক ভাষার মাধ্যমেই তাহার ধর্ম-উপদেশ প্রচার 


বাংলা গগ্ঠ সাহিত্যের উদ্ভব ৭ 


করিতে হইবে । জৈনগণও এই পম্থাই অবলম্বন করিয়াছিলেন । 
পরবর্তীকালে চৈতন্যের শিষ্যগণ সংস্কতের পরিবর্তে বাংল ভাষায়ই 
তাহার জীবনচরিত ও ধর্মকথা লিখিয়াছিলেন। ইহার ফলে বাংলা 
পছ্ভের অপরূপ শ্রীবৃদ্ধি হইয়াছিল । ঠিক অনুরূপ কারণেই খ্রীষ্টান 
মিশনারীরা এদেশের সাধারণ লোকের ভাষায় ধর্মপ্রচার করেন। 
তাহারা বিদেশী স্ৃতরাং বাংলা ভাষা শিক্ষা করিবার প্রয়োজনে 
ইহার ব্যাকরণ, অভিধান প্রভৃতি সন্কলন করেন । চৈতন্য ও তাহার 
পরবর্তাঁ যুগে বাংল! সাহিত্যের একমাত্র আদর্শ ছিল পদ্চ--স্থৃতরাং 
বাঙ্গালী গ্রন্থকারেরা তাহাই গ্রহণ করিলেন। বিদেশী খ্রীষ্টান মিশ- 
নারীদের সম্মুখে এই আদর্শ ছিল না এবং ইহার অনুকরণ করাও 
তাহাদের পক্ষে সম্ভবপর ছিল না। সুতরাং তাহারা জনসাধারণের 
মধ্যে ধর্মপ্রচারের জন্য গছ্যেই বন্তৃতা ও আলাপ আলোচনা করিতেন 
ও সেই ভাষায়ই গ্রন্থাদি রচনা করিতেন। ইহার ফলেই এক নূতন 
ধরনের বাংলা গছ্ধের স্যষ্টি হইল। 
পঞ্চদশ শতাবের শেষভাগে, শ্রীচৈতন্তের জীবিতকালেই 
পতু গীজেরা ভারতবর্ষে 'উপস্থিত হয়। তাহাদের প্রধান উদ্দেশ্য ছিল 
ছুইটি-__ব্যবসা-বাণিজ্য ও খ্রীষ্টধর্ম প্রচার। ষোড়শ শতাব্দেই 
পতুগীজ মিশনারীরা বঙ্গদেশে ধর্মপ্রচার আরম্ভ করেন ও এই উদ্দেশ্যে 
ংলা ভাষার চর্চা করিয়া এ ভাষায় গ্রন্থ লিখিতে আরম্ভ করেন । 
১৫৯৯ শ্রীস্টাব্ধের ১৭ই জানুয়ারী তারিখে পূর্ববঙ্গের ( বর্তমান পুর্ব 
পাকিস্তানের ) অন্তর্গত শ্রীপুর হইতে ফ্রান্সিসূকে ফার্ণান্দেজ লিখিত 
একখানি পত্র হইতে জানা যায় যে তাহার রচিত ছুইখানি শ্রীষ্টধর্ম 
সম্বন্ধীয় গ্রন্থ ও কথোপকথন-মুলক একখানি পুস্তিকা অপর একজন 
মিশনারী বাংল ভাষায় অহ্রবাদ করিয়াছিলেন । এই শ্রেণীর আরও 
গ্রন্থ সম্ভবতঃ ইহার পুর্বে রচিত হুইয়াছিল, কিন্তু হুঃখের বিষয় ইহার 
একথানিও এ পর্যস্ত আবিষ্কৃত হয় নাই। যে সমুদয় গ্রন্থ পাওয়। 


৮ বিদ্ভাসাগর 


গিয়াছে তাহাদের মধ্যে ছইখানি বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য-_প্রথম, 
“ব্রাহ্মণ রোমান ক্যাথলিক সংবাদ” দ্বিতীয়, “কৃপার শাস্ত্রের অর্থভেদ” | 
একমাত্র রাজোপাখ্যান ব্যতীত পূর্বে যে সমস্ত গদ্ধ গ্রন্থের উল্লেখ 
করা হইয়াছে_ ইহাদের তুলনায় সাহিত্যের .দিক হইতে বিষয়বস্তঃ 
রচনাকৌশল ও ভার্বের পরিসর হিসাবে সেগুলি অতি নগণ্য 
স্থতরাং বাংল গগ্ভের ইতিহাসে ইহাদের স্থান খুব উচ্চে এবং ইহাদের 
সম্বন্ধে বিশদ ও বিস্তৃতভাবে আলোচনার প্রয়োজন । 

ব্রাহ্মণ রোমান ক্যাথলিক সংবাদের একখানি পুঁথি পরলোকগত 
এঁতিহাসিক শ্বরেন্দ্রনাথ সেন আবিষ্কার করেন এবং তাহার সম্পাদনায় 
কলিকাতা বিশ্ববিগ্ভালয় কর্তৃক ১৯৩৭ খ্রীষ্টাব্ে প্রকাশিত হয়। এই 
গ্রন্থ-রচয়িতার পিতা পূর্ববঙ্গের ( বর্তমান পুর্ব পাকিস্তানের ) অন্তর্গত 
ভূষণা নামক ক্ষুদ্র জনপদের রাজা অর্থাৎ শাসনকর্তা ছিলেন । 
১৬৬৩ খ্রীষ্টাব্ধে আরাকানের মগ জলদন্থ্যরা তাহাকে অপহরণ করে 
এবং উপযুক্ত মুল্য পাইয়া পরতুগীজ মিশনারী ম্যানুয়েল দো 
রোজারিও-র নিকট বিক্রয় করে। ভূষণার রাজপুত্র নিজে শ্রীষ্টধর্মে 
দীক্ষিত হইয়া অন্যান্ত অনেক হিন্দ্ুকেও এ ধর্মে দীক্ষিত করেন। 
্রষ্টধর্ম যে হিন্দুধর্ম অপেক্ষা! শ্রেষ্ঠ ইহা! প্রতিপাদন করিবার উদ্দেশ্ে 
তিনি একখানি বাংলা গ্রন্থ রচনা করেন । একজন ব্রাহ্মণের সহিত 
একজন রোমান ক্যাথলিকের আলাপ আলোচন1] ও বাদান্ববাদের 
মাধ্যমে তিনি খ্রীষ্টধর্মের মাহাত্য ও শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিষ্ঠিত করিতে প্রয়াস 
পাইয়াছেন। এই উদ্দেশ্যে যে সমুদয় যুক্তিতর্কের অবতারণা! করা 
হইয়াছে তাহা! গ্রীষ্টান মিশনারীদের ধর্মপ্রচারের খুবই উপযোগী ছিল--- 
সুতরাং এই গ্রন্থখানি তাহাদের বিশেষ প্রশংসা লাভ করিয়াছিল । 
সম্ভবতঃ এ কারণেই ইহার বহুল প্রচারের প্রয়োজন অনুভূত হওয়ায় 
১৭৪৩ খ্রীষ্টাব্দে ইহা রোমান অর্থাৎ ইংরেজী অক্ষরে লিসবন শহরে 
মুদ্রিত হয় এবং ম্যানোয়েল দা অন্ু্পশাও নামক একজন মিশনারি 


বাংল! গগ্ভ সাহিত্যের উদ্ভব ৪১ 


পতুগীজ ভাষায় ইহার অনুবাদ করেন। ইংরেজী হরপে ছাপা 
হওয়ায় বাংল! শব্গুলির বানান ও উচ্চারণ সকল সময়ে ঠিক বোঝা 
যায় না-_ম্ৃতরাং এই গ্রন্থ হইতে নিম্নলিখিত উদ্ধতাংশে অনুমানের 
উপর নির্ভর করিয়া কয়েকুটি শবঝের কিছু পরিবর্তন করা হইয়াছে । 

«রোমান ক্যাথলিক-_কুষ্ণ পরম ব্রহ্ম অবতীর্ণ কহ। ভাল 
এখনে বিচারে পাইব। তাহান চরিত্র কার্য বুঝিব। তিনি কি 
কারণ জন্মিয়াছিলেন--কোথায় তাহা কহ। 

ব্রাহ্মণ__গোকুলে জন্মিয়াছিলেন, বন্ুদেবের পুত্র, দৈবকীর 
উদরে কংস বধ করিতে এবং অগাস্্র বকাম্থুর আর রাধা আর 
যষোলশ গোপিনী লইয়৷ ক্রীড়া করিলেন ছাপার্ণ কোটি যছববংশ 
আপনের তাহা বধিলেন-__তাহার উদরে ব্রহ্মাণ্ড দেখিল যশোদা 
আর কালিয় দমন করিলেন, তাহার বিষে ঝাপ দিলেন বর্ণ কাল 
হইল, তাহাতে নাম কৃষ্ণ ।**-উনি পূর্ণ ব্রহ্ম যেখানে থাকিয়া আসিয়া- 
ছিলেন সেই তেজে মিশিল গিয়! তাহার শরীর 1” 

পূর্বোক্ত দ্বিতীয় গ্রন্থখানি প্রথমখানির পতুগীজ অনুবাদক উল্লিখিত 
ম্যানোয়েল দ] অশ্ম্পশাও ১৭৩৪-৫ খ্রীষ্টাব্দে ঢাকার নিকটবর্তা ভাওয়াল 
শহরে রচন! করেন । ইহার নাম সাধারণতঃ 'কৃপার শাস্ত্রের অর্থভেদ' 
বলিয়া লিখিত হয়। কিন্তু মূল পুথিতে অর্থ ও ভেদ এই ছুইটি 
শব্দের মধ্যে “কমা চিহ্ন আছে । এইজন্য কেহ কেহ ইহাকে 'অর্থ 
বেদ” এইরাপ পড়িয়াছেন। এই গ্রন্থে রোমান ক্যাথলিক ধর্মের 
আচার অনুষ্ঠান, ধর্মমত প্রভৃতি বণিত হইয়াছে এবং ইহা দৃষ্টাস্ত দিয়া 
বুঝাইবার জন্য কয়েকটি ধর্মমূলক উপাখ্যান যোগ করা হইয়াছে । 
এইরূপ একটি কাহিনী হইতে কিয়দংশ উদ্ধত করিতেছি । 

“্গালিসিয়া দেশে এক ভক্তী মাইয়া জন্মিল লুসিয়া নামে। 
তাহারে জোয়ান কালে সিদ্ধা দেমিনগোস মালার ভজনা শিক্ষা 
দিলেন । সেও শিক্ষা ধরিল। প্রতিদিন ভক্তিরূপে মালা জপিল। 


১৩ বি্ভাাগর 


পরে বার বছর তার উমর হইল। বড় মুনিষ্যের লগে বিবাহ হইল । 
বিবাহ হুইয়া তাহার ভাতারে তাহারে লইয়া! গেল আন্দালুসিয়াতে। 
সেখানে বসত করিল। এহি কালে মোছলমানের লন্কর আসিয়! বড় 
যুদ্ধ করিল। মারামারি বহুত হইল। যুদ্ধেতে লুসিয়ার ভাতার 
মরিল। শত্রেলুপিয়ারে ধরিয়া নিল। গ্রাণাদাতে বেশ্ঠা হইল; 
লুসিয়া বাদী হইল ।”” 

এই সমুদয় গ্রন্থ ব্যতীত বাংলায় লেখা চিঠি-পত্র দলিল প্রভৃতি 
হইতেও গগ্ভ সাহিত্যের কিছু পরিচয় পাওয়া যায়। ইহার মধ্যে 
সর্বপ্রাচীন কোচবিহারের মহারাজা নরনারায়ণ কতৃক আহোমরাজ 
চুকামফা স্ব্গদেবের নিকটে লিখিত একখানি পত্র। ইহার তারিখ 
১৪৭৭ শক অর্থাৎ ১৫৫৭ গ্রীষ্টাব্ব। ইহার ভাষার নমুনা দিতেছি । 

“লেখনং কার্যঞ্চ। এথা আমার কুশল । তোমার কুশল নিরস্তরে 
বাঞ্কা করি । অখন তোমার আমার সস্তোষ সম্পাদক পত্রপত্রিগতা- 
য়াত হইলে উভয়ান্ুকূল প্রীতির বীজ অন্কুরিত হইতে রহে। তোমার 
আমার কর্তবো সে বর্ধতাক পাই পুষ্পিত ফলিত হইবেক। আমরা 
সেই উদ্যোগত আছি । তোমারো এ গোট কর্তব্য উচিত হয়, ন! 
কর তাক আপনে জান। অধিক কি লেখিমা ।”৯ 

কোচবিহারের এই ভাষ! বাংলাদেশের সাধারণ ভাষা ছিল কিন! 
তাহা জানিবার উপায় নাই | কিন্ত অন্য কোন নমুনার অভাবে ইহা 
বঙ্গদেশে ষোড়শ শতাব্দে প্রচলিত ভাষার সদৃশ বলিয়! গ্রহণ করা 
যাইতে পারে। ইহার সহিত পুর্বোদ্ধত রূপ গোম্বামীর কারিকার 
ভাষা তুলনা করিলে দেখা যাইবে যে ইহার মধ্যে কথ্যভাষার প্রভাব 
বেশী-.চিঠিপত্রের ভাষায় এরূপ হওয়াই স্বাভাবিক বলিয়! মনে হয় । 
আর একটি লক্ষ্য করিবার বিষয় যে ইহার মধ্যে পরবর্তাঁ কালের 
হ্যায় ফারসী শবের ব্যবহার নাই । 

পরবর্তী একশত বৎসরে এই ভাষার কিরূপ পরিবর্তন হইয়াছিল 


বাংল! গণ্ঠ সাহিত্যের উদ্ভব ১১ 


১৬৮২ খ্রীষ্টাব্দে লিখিত নিম্নলিখিত পত্রখানি হইতে তাহার কিছু 
পরিচয় পাওয়া যায় । 

“সতকোটি দণ্ডবৎ প্রণাম নিবেদনঞ্চ অগে মহাসএর চরণক্র(কু)- 
পাতে এজনার প্রাণগতিক মঙ্গল হয় পরে সাক্ষৎংকে নিবেদন কএক 
দিবস হইল তথাকার মঙ্গলাদি পাই নাই মঙ্গলাদি লেখিয়া আপ্যাইত 
করিবেন আমিহ খ্মাশুড়্যা তালুকে বস্কী মহলে মকরোর হইয়াছি 
এ তাবৎ নিকট আশীতে পারিলাম না অবগাসক্রমে সাক্ষত পোহছিব 
মহাশয় আমার কত্ত আমি ছাওল আমার দোস সকল আপনকার 
মাপ করিতে হয় ।৮১* 

কিন্ত ঠিক এই সময়েই আইন আদালতের প্রভাবে বাংলা 
ভাষায় ফারসী শব্দের কিরূপ আমদানী হইয়াছিল ১০৯৭ সালের 
(১৬৯১ ্রীঃ ) শ্রীরামকাস্ত ঠাকুরকে লিখিত নিম্নলিখিত আরজী হইতে 
বোঝা যাইবে । 

“আরজ নিবেদন আমার এই সাকিমের শ্রীমাণিক রায় স্থানে 
আমার যুল দশ তঙ্কা পানা ছিল তাহাতে আমি আসামী মজুকুরে 
স্থানে টাকা চাইতে গেয়াছিলাম তাহাতে আমাক টাকা দিলাক না 
আমাকে ছুই চারি বদ জবান গালি দিলাক এবং আমাকে মারিতে 
উদ্ভত হইল এ কারণ নালিশ আসামী মজুকুরকে হুজুর তলপ করিয়া 
হক ইনসাব করিতে আজ্ঞা হএ আমি গরিব প্রজা সাহেব ধর্ম 
অবতার আমা বারে যেমত হুকুম হুএ এতদর্থে আরজ নিবেদন 
লিখিয়৷ দিলাম ।”১১ 

ইহার প্রায় চল্লিশ বৎসর পুর্বে ( ১৬৫৩ খীঃ ) লিখিত একখানি 
দলিলে ৩০টি শব্দের মধ্যে মাত্র দশটি বাংল! বাকী সকল ফার্সী 1১২ 
উনবিংশ শতাব্দীর প্রায় শেষ পর্যস্ত বাংলায় লেখা দলিলপত্র এই- 
রূপ ছর্বোধয ছিল। তবে মাঝে মাঝে শুদ্ধ বাংলা ভাষায় আরজি 
লিখিত হইত ।১* 


১২ বিচ্যাসাগর 


অষ্টাদশ শতাব্দীর বাংলা গণ্ভের ভাষা কিরূপ ছিল পূর্বে কয়েক- 
খানি গ্রন্থের সাহায্যে তাহার কিছু পরিচয় দরিয়াছি। চিঠিপত্র 
ইহার অনেকগুলি নমুনা পাওয়া যায় । কয়েকটি উদ্ধত করিতেছি। 
১১১৫, ১১৩৭ ও ১১৩৮ বাংলা সনে অর্থাৎ ১৭১৯ হইতে ১৭৩২ 
্ীষ্টাব্দের মধ্যে লিখিত তিনথানি ইস্তফা পত্র পাওয়া গিয়াছে | বৈষ্ণব 
ধর্মে প্রচারিত স্বকীয়া-প্রেম অথবা পরকীয়া-প্রেম শ্রেষ্ঠ ও শান্ত্-সঙ্গত 
ইহা লইয়৷ গুরুতর মতভেদ ছিল। জয়পুরের মহারাজা স্বকীয়া- 
প্রেমই যে শ্রেষ্ঠ ইহা প্রতিপাদন করিবার জন্য একজন বৈষ্ণব পণ্ডিত 
পাঠাইলেন। তিনি ও অন্যান্য পণ্ডিতগণ বাংলাদেশের বৈষ্ণব পণ্ডিত- 
গণের সহিত ছয় মাস ধরিয়া তর্ক বিতর্ক করিলেন । তাহাদের নিকট 
পরাভূত হইয়া জয়পত্র লিখিয়া দিলেন এবং পরকীয়া-প্রেমের শ্রেষ্ঠত্ 
স্বীকার করিলেন। পুর্বোক্ত তিনখানি ইস্তফা পত্রে ইহার বিস্তৃত 
বিবরণ আছে। অষ্টাদশ শতাব্দের প্রথম ভাগের বাংলা গদ্ের 
নমুনা স্বরূপ ইহার একখানি হইতে কিঞ্চিৎ উদ্ধত করিতেছি । 
“জয়পত্রমিদং আমিহ সকিয় ধর্ম সংস্থাপন করিতে জয়নগর 
হইতে শ্রীযুৎ সেওায় জয়সিংহ মহারাজার সেখান হইতে সকিয় ধর্মে 
পরওানা লইয়া গৌড়মণ্ডলে সকিয় সংস্থাপন করিতে আসিয়াছিলাম 
এবং শ্রীধুৎ পতিসাহার হুকুম ও তেনাতি লোক সঙ্গে করিয়া গৌড় 
মণ্ডলে সর্বশুদ্ধ৷ সকিয় সিদ্ধান্তের জয়পত্র লইয়া আসিয়াছিলাম মালি- 
আটি মোকামে তোম! নিকট সকিয় পরকীয় ধর্মবিচার অনেক মতে 
করিলাম এবং শ্রীমত ভাগবত এবং পুরাণ এবং শ্রীশ্রীঠগোত্বামীদিগের 
ভক্তিশান্ত্র লইয়া সিদ্ধাস্তমতে সকিয় ধর্মের স্থাপন করিতে পারিলাম 
নাই অতএব পরকীয় ধর্ম বেদ বেদান্ত ও ভক্তিশাস্ত্র সংস্থাপন হইল 
ইহাতে পরাভূত হইয়া জয়পত্র লিখিয়া দিলাম এবং সিষ্য হইলাম।”১ঃ 
এই জয়পত্রথানি একজন প্রবীণ সংস্কত পণ্ডিতের লেখা অথচ 
ইহাতে সংস্কত শব্ের বানানেও ভূল আছে এবং পদবন্ধনে অনেক 


ংলা গন্য সাহিত্যের উদ্ভব ১৩ 


শিথিলতা দেখা যায়। ইহার সহিত তুলনা করিলে ১১৭৮ সনে (১৭৭২ 
ঘষ্টাব্ধে ) পুত্রের নিকট লিখিত মহারাজা নন্দকুমারের একখানি 
পত্রের ভাষা অপেক্ষাকৃত সরল । ইহার আরম্ভ এইরূপ £ 

“তোমার মঙ্গল সর্বদা বামন! করণক অত্র কুশল পরস্ত ২৫ 
তারিখের পত্র ২৭ রোজ রাত্রে পাইয়া সমাচার জানিলাম শ্রীযুক্ত 
ফেতরৎ আলি খাঁএর এখানে আইসনের সম্বাদ যে লিখিয়াছিলে 
এতক্ষণতক পঁছছেন নাই পঁছছিলেই জানা যাইবেক। শ্রীযুত রায় 
জগচ্চন্দ্র বিষ রোজের পর বাটি হইতে আসিয়াছেন যেমত ২ কুচেষ্টা 
পাইতেছেন তাহা জানাই গেল। তিনি যথা ১ জাউন ফলত কার্য্যের 
দ্বারাতেই বুঝিবেন স্পষ্ট হইয়া আপনারি মন্দ করিতেছেন সে সকল 
লোকেও অবশ্য বুঝিবেক ।”১ৎ 

অষ্টাদশ শতাবের শেষভাগে সরল কথ্য ভাষায় লিখিত কয়েক- 
খানি পত্রের কিছু কিছু অংশ উদ্ধত করিতেছি । 

ইংরেজ দপ্তরে রক্ষিত বাংলায় লিখিত ১৬৭খানি চিঠি 
এঁতিহাসিক শ্ুরেন্দ্রনাথ সেন সঙ্কলন করিয়াছেন এবং এই সম্কলন 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয় কত ক ১৯৪২ খ্রীষ্টাব্দে প্রকাশিত হইয়াছে 
ইহাদের মধ্যে অনেক স্থানের ভাষা ছুবোধ ও ফারসী শব্দের 
বাহুল্য আছে-_কিস্ত সরল গগ্ভেরও নমুনা আছে। কয়েকটি উদ্ধত 
করিতেছি । 

১। ১৭৮৬ গ্রীষ্টাব্দের মার্চ মাসে লিখিত লর্ড কর্ণওয়ালিসের 
নিকট কোচবিহার সরকারের পত্র । 

প্ধজেন্্র নারায়ণ রাজা আপন জ্যেষ্ঠ ভ্রাতাকে খানখা কাটিয়াছিল 
এ কারণ ভুটিয়ার স্থানে কএদ রহিল আমার ছাওাল শ্রীমান নাজির 
দেও খগেন্দ্র নারায়ণ রাজেন্দ্র নারায়ণকে রাজা করিল । তাহার 
পর রাজেন্দ্র নারায়ণ রাজার পরলোক হইলে পর কএদি রাজার 
পুত্র রাজার উপযুক্ত নহে তুমি রাজা হও অথবা অন্য কাহাকো৷ রাজা 


১৪ বিচাসাগর 


করহ তাহা আমার ছাওাল মনভুর করিল না একারণ সন ১১৭৯ সালে 
ভূটিয়ার সহিত কাজিয়া (হইল) ( পৃষ্ঠা ৬) 

২। শ্রীহরিমোহন বাবু কতৃক ওলন্দাজ কোম্পানির ডিরেক্টারের 
নিকট ১৭৮৬ খ্রীষ্টাব্দের ১২ই আগস্ট তারিখে লিখিত পত্র । 

“মে ওয়াল সাহেব জবরদস্তী করিয়া তাতি লোককে কাপড় 
বুনিতে দেয় না মুচলকা লইয়াছেক সেওয়ায় ইক্তরেজের কোম্পানি 
আর কোন মহাজনের কাপড় বুনিতে পারিবে না ইহাত তাতীলোক 
আমাদিগের কাপড় বুনিতে রাজ জদি ছাপীয়া আমাদের কাপড় কেহ 
বোনে তাহা ছেনাইয়া লন এবং মারপিট করেন ইহাত আমাদিগের 
কর্মবন্ধ হইয়াছে-_জাহাতে কাজ চলে এমন তদারক করিতে হুকুম 
হয়।” (পৃষ্ঠা ৩) 

৩। বহুলোকের স্বাক্ষরিত বীরভূম জিলার জজ সাহেবের নিকট 
দেওঘর বৈদ্ভনাথ মন্দিরের ওঝা নিযুক্তির জন্য ১৭৯৭ খ্রীষ্টাব্দের 
ফেব্রুয়ারী মাসের এক আজিপত্র £ “আগে শ্রীশ্রীঞঠাকুরের ওঝাগিরি 
কার্য্যের রামদত্ত ঝা ছিলেন তাহার ৬প্রাপ্তি হইলে হযুরের হুকুম মত 
ঝামত ওঝার (1) পুত্র শ্রীযুত আনন্দ দত্ত ওঝা! সকুল কার্ষ্যে খবর 
গিরি যুন্দর মত করিতেছেন কিন্তু ওঝা গিরি কার্যে নিযুক্ত না হও- 
আতে শ্্রীশ্রীএঠাকুরের সেবার অনেক কাধ্য আটক হইতেছেক 
তাহাতে যাত্রিক লোকের মনের খেদ হয়ে সংপ্রতিক ফালগুন মাসের 
সিবরাত্রির ব্রত নিকট হইতেছে নানাদেসের লোক দরসনে আমিবেক 
ইহার মৈদ্ধে ওঝাগিরি কার্য্যে নিষুক্ত হইলে বড় ভালে হয়ে।” 
(পৃঃ ৭৬) 

শ্রীপঞ্কানন মণ্ডপ সম্পাদিত এবং বিশ্বভারতী কর্তৃক প্রকাশিত 
“চিঠিপত্রে সমাজ চিত্র' নামক গ্রন্থে বহু চিঠি প্রকাশিত হইয়াছে । 
ইহা! হইতে তিনখানি চিঠির কিয়ৎ অংশ উদ্ধত করিতেছি £ 

১। বাংল! ১১৯৬ সনে ( ১৭৮৯ ঘ্বীঃ ) লিখিত। 


ংলা গছ সাহিত্যের উদ্ভব ১৫ 


“আমার দ্বিতিয় কন্যার যুভ বিবাহ ২৯ ওনব্রিষ্যা অগ্রহায়ন 
রবিবার হইবেক অতয়েব অন্ুগ্রহপুরর্বক মহাশয় এবাটাকে আশীয়া 
যুভকর্ম্ম সম্পন্ন” করিতে আজ্ঞা হইবেক শ্রীচরণে নিবেদন করিলাম।' ১* 

২। বাংলা ১২০১ সালে (১৭৯৪ খ্রীঃ ) লিখিত। 

“১০ পৌষ রবিবার দিবষ আমার গীতা ঠাকুরের শ্র্যার্ধ আমার 
পুরছিত শ্রীযূত মধ্যম ভট্টাচার্য্য মহাশয় তাহাকে আশীতে পত্র 
লিখিতেছী তিহে! বাড়িতে থাকেন তাহাকে অগ্ভই আশীতে কহিবেন 
বাড়িতে না থাকেন তাহার তরফ জনেক ব্রহ্মণকে পাঠাইবেন এখানের 
ক্রীয়া করাইয়া! জায় ইহা নিবেদন করিলাম ইতি ।৮১ 

৩। ১১৯৮ সনে ( ১৭৯১ শ্রীষ্টাঝে ) লিখিত ব্যবসায়ীর পত্র। 

“ভ্রীযুত কালীপ্রসাদ ঘোষজা খুড়া এখান হইতে দিবস আষ্টেক 
হইল মোকামে গিয়াছেন সকল কথা তাহার সাক্ষ্যাতে কহিয়াছি 
তাহাতেই জ্ঞাত হইয়া থাকিবা। অগ্াপি কাপড় পাঠাইলা না এখানে 
ইঙ্েরের সহিত কাপদ্ু॥ সওদা করিয়াছি অতয়েব রাতি বিরতে জে 
মুরতে কাপড় আসিয়৷ পহু'ছে তাহা করিবা জল এইক্ষ্যনে হইল না 
মোকাম কাটঙায় নৌকাজোগে জে প্রকারে রাহি হয় তাহা করিবা 
কদাচ গৌন করিবা না গৌন হইলে সওদা চটিবেক আর আমাকে 
খেসারত দিতে হবেক ইহা! বুঝিয়ী কার্ধ করিবা আর কাপড় জত 
তৈয়ার থাকে তাহাই এ চালানে পাঠাইবা এখন জে কাপড় আসিবেক 
তাহাই বিক্রী হবেক ইহার পর গৌনে জে কাপড় আসমিবেক 
তাহা বিক্রী হওয়া ভার হবেক।১৮ | 

উপরে নানাশ্রেণীর লোকের রচিত বাংল গছোযের যে সমুদয় নমুন! 
উদ্ধত হইয়াছে তাহা হইতে সহজেই বুঝা যাইবে যে ১৮০০ 
্রীষ্টান্দের পূর্বে বাংলা গগ্ভ ভাষা সাহিত্য স্ষ্টির উপযোগী হইয়া উঠে 
নাই তবে ইহার সম্ভাবনা অনেক দূর অগ্রসর হইয়াছে । কিন্তু ইহার 
পরে মাত্র দশ পনর বৎসরের মধ্যেই যে এই সাহিত্যের আবির্ভাব 


১৬ বিষ্ভালাগর 


হইবে এরাপ মনে করিবার পক্ষে কোন সঙ্গত যুক্তি ছিল না। কিন্তু 
একটি বিশিষ্ট ঘটনা ও কয়েকজন প্রতিভাশালী ব্যক্তির যোগাযোগই 
ংলা গগ্ভের এই আকস্মিক উন্নতির কারণ। ঘটনাটি হইল ১৮০* 
্রীষ্টাব্দে কলিকাতায় ফোর্ট উইলিয়ম কলেজের প্রতিষ্ঠা । উচ্চপদস্থ 
ইংরেজ কর্মচারীরা 'যাহাতে এ দেশের ভাষা ও সাহিত্য এবং 
প্রয়োজনীয় এতিহাসিক সামাজিক প্রভৃতি তথ্য-সন্বদ্ধে সম্যক 
জ্ঞান লাভ করিতে পারে সেই উদ্দেশ্টেই এই কলেজের প্রতিষ্ঠা 
হইয়াছিল। 
এই কলেজের বাংল! বিভাগের অধ্যক্ষরূপে ধাহাকে নিযুক্ত করা 
হয় তিনি একজন অসাধারণ মনীষী ছিলেন । তাহার নাম উইলিয়ম 
কেরী। তাহার জীবন-কাহিনী অতিশয় বিচিত্র । ১৭৬১ খ্রীষ্টাব্দে 
ইংলণ্ডে তাহার জন্ম হয়। প্রথম জীবনে তিনি জুত। সেলাইয়ের 
দ্বারা জীবিকা নির্বাহ করিতেন । কিন্তু এই অবস্থায়ও তিনি 
সর্বপ্রকার জ্ঞান বিজ্ঞানের চর্চা করিতেন । গণিত ও উদ্ভিদ বিদ্যায় 
দক্ষতা অর্জন করেন এবং সঙ্গে সঙ্গে লাতিন গ্রীক হিক্র প্রভৃতি ভাষা 
শিক্ষা করেন। খ্রীষ্টান মিশনারীরূপে তিনি ১৭৯৪ খ্রীঃ বাংলাদেশে, 
আসেন। প্রথমে স্ন্দরঝূনে কৃষিকার্ধ, তারপর পাঁচ বৎসর মালদহে 
নীলকুঠির অধ্যক্ষতা৷ করিয়া ১৭৯৯ খ্রীষ্টাব্দে তিনি শ্রীরামপুরে একটি 
্বীষ্টীয় মিশন গঠন করেন। প্রচার কার্ষের সুবিধার জম্য তিনি 
বাইবেলের বঙ্গানুবাদ করেন এবং ইহা ২৬টি বিভিন্ন ভাষায় অনুদিত 
হয়। ১৮০১ শ্রীঃ তিনি ফোর্ট উইলিয়ম কলেজের সংস্কৃত বাংলা ও 
মারাঠি ভাষার অধ্যাপক নিযুক্ত হন। ভারতে যত বিভিন্ন ভাষা 
প্রচলিত আছে ত্বাহার মধ্যে তিনি বাংলা ভাষাকেই সর্বশ্রেষ্ঠ মনে 
করিতেন। কলেজের বাংল! বিভাগের অধ্যক্ষরূপে তিনি যে কয়েক- 
জন সহযোগী নিযুক্ত করিয়াছিলেন তাহাদের মধ্যে প্রধান পণ্ডিত 
মৃত্যুগয় বিষ্ভালক্কার এবং সহকারী পণ্ডিত রামরাম বন্থু ও রাজীব 


ংলা গা সাহিত্যের উবে ১৭ 


লোচন মুখোপাধ্যায়ের নাম বর্তমান প্রসঙ্গে বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । 
কারণ কেরী ও এই কয়েকজনের রচনার ফলেই বাংল! গগ্ভ সাহিত্যের 
সথষ্টি হয়। 

কেরী ১৮০১ গ্রীষ্টাব্ষে বাইবেলের অনুবাদ, একখানি বাংল 
ব্যাকরণ ও "কথোপকথন" নামে গ্রন্থ রচনা করেন | ১৮১২ শ্রীঃ “ইতি- 
হাসমালা” এবং ১৮১৫ থ্রী; “বাংলা-ইংরেজী অভিধান” নামক বৃহৎ 
গ্রন্থের প্রথম খণ্ড প্রকাশিত হয়। 

কেরীর “কথোপকথন" গ্রন্থের এক মাস পূর্বে ১৮০১ শ্রীষ্টাব্দের 
জুলাই মাসে বাঙ্গালী রচিত প্রথম গছ্য পুস্তক রামরাম বস্তু প্রণীত 
“রাজা প্রতাপাদিত্য চরিত্র” প্রকাশিত হয় । পরবর্তী বৎসরে 'লিপি- 
মালা' নামে তাহার আর একখানি পুস্তক মুদ্রিত হয়। 

মৃত্যুগ্জয় বিদ্ালঙ্কারের “বত্রিশ সিংহাসন" ১৮০২ এবং 'হিতোপদেশ' 
ও 'রাজাবলি” ১৮০৮ খ্রীষ্টাব্দে প্রকাশিত হয়। রাজীবলোচনু মুখো- 
পাধ্যায় ১৮০৪ খ্রীঃ “মহারাজ কৃষ্ণচন্দ্র রায়স্ত চরিত্রং নামক পুস্তক 
রচনা করেন এবং পর বৎসর ইহা! প্রকাশিত হয় । 

১৮০১ হইতে ১৮০৮ খ্রীষ্টাব্দ অর্থাৎ মাত্র সাত বৎসরের মধ্যে 
ফোর্ট উইলিয়ম কলেজের বাংল বিভাগের অধ্যক্ষ ও তাহার তিনজন 
সহযোগী উল্লিখিত গ্রন্থগুলি রচনা করিয়া বাংলা গগ্ধ ভাষাকে সাহি- 
ত্যের উপযোগী করিয়া তোলেন এবং বাংল! গগ্ভ সাহিত্যের স্্টি 
হয়। এই নৃতন ভাষা ও সাহিত্যের গতি ও প্রকৃতি সম্বন্ধে সঠিক 
ধারণা করার জন্য ইহাদের প্রত্যেকের"'রচনা হইতে কিছু কিছু উদ্ধৃত 
করিতেছি । | 

১। রামরাম বস্থর প্রতাপাদিত্য চরিত্র” ( পৃঃ ৪৮ )১৯ 

“এক দিবস রাজার বাহির গড়ের সেনাপতি কমল খোজা নামে 
একজন মহা পরাক্রাস্ত এবং রাজার কাছে বড়ই প্রতিপন্ন হাত যোড় 
ক্রিয়া নিবেদন করিল রাজার গোচরে ৷ মহারাজা আমি ছুই তিন 


চি 


১৮ বিষ্ভাসাগর 


দিবল হুইতে দেখিতেছি রাত্রি ছই প্রহরের পরে এ জঙ্গলটাতে 
অকম্মাত অগ্নি আকার প্রস্লিত হয় বড়ই দীপ্তিকর প্রচণ্ড অনলের 
ম্যায় তাহাতে প্রথম দিবস ঠাওরাইলাম বুঝি কোন রাখাল ইত্যাদি 
লোক এ বনে অগ্নি দিয়৷ থাকিবেক তাহাতে 'রাত্রে প্রজ্বলিত হই- 
য়াছে। প্রাতে ঘোড় শোয়ারিতে যাইয়! দেখিলাম বন পুর্বরধবের মতই 
আছে বরং অধিক তেজস্ব । ছুই তিন দিবস হইতে আমি এই মত 
দেখিতেছি। মহারাজা আমাকে ভ্রান্ত জ্ঞান করিবেন এ পরাভয় 
প্রযুক্ত নিবেদন করি নাই ।” 

২। মৃত্যুঞ্জয় বি্ালক্কার 

(ক) বত্রিশ সিংহাসন ( পৃঃ ৪ )১৯ 

“অবস্তী নাম নগরেতে ভর্তৃহরি নামে এক রাজা ছিলেন তাহার 
অভিষেককালে শ্রীবিক্রমাদিত্য নামে তাহার কনিষ্ঠ ভ্রাতা কোন 
অপমান পাইয়া খ্বদেশ ত্যাগ করিয়া বিদেশে গেলেন । শ্রীভর্তৃহরি 
অভিষিক্ত হইয়া পুত্রতুল্য প্রজাপালন ছুষ্টের দমন এইরূপে পৃথিবী 
পালন করেন।***সেই নগরে এক ব্রাহ্মণ ভুবনেশ্বরী দেবীর আরাধনা 
করেন আরাধনাতে সন্তষ্ট হইয়া দেবী প্রত্যক্ষ হইলেন ও কহিলেন । 
হে ব্রাহ্মণ বর প্রার্থনা কর। ব্রাহ্মণ অনেক স্তব বিনয় করিয়া কহিল 
হে দেবি আমার প্রতি যদি প্রসন্না হইয়াছেন তবে আমাকে অজরামর 
করুন |” 

(খ) রাজাবলি ( পৃঃ ১৪১)১৯ 

“কান্যকুজ দেশের রাজা জয়চন্দ্র রাঠোর মহাবল পরাক্রম ছিলেন 
এবং বড় ধনী ছিলেন কাহাকে বলেতে কাহাকে শ্রীতিতে এইরূপে 
প্রায় কুমারিকাখণুস্থ সকল রাজাকে আপন বশীভূত করিয়াছিলেন 
তাহার অনঙ্গমঞ্জরী নামে অপূর্ব সুন্দরী এক কন্যা ছিলেন তাহার 
বিবাহের নিমিত্তে যে যে বর উপস্থিত হয় তাহারদের মধ্যে কেহ তাহার 
মনোনীত হইল না । পরে রাজা এক দিবস উদ্বিগ্ন হইয়া কম্তাকে 


ংলা গ্ঠ সাহিত্যের উদ্ভব ৬১৯ 


জিজ্ঞাসা করিলেন'"'রাজকন্া কহিলেন আমি এই মনে করিয়াছি 
আপনি, এক রাজ্য যজ্ঞ আরম্ভ করুন তাহাতে সকল রাজারদের 
নিমন্ত্রণ করুন তবে সকল রাজারা অবশ্য আসিবেন সেই রাজারদের 
মধ্যে আপন মনোনীত যে রাজাকে দেখিব তাহাকে ত্বয়ং বরণ 
করিব ।৮ 

৩। রাজীবলোচন মুখোপাধ্যায়ের “মহারাজ কৃষ্ণচন্দ্র রায়স্য 
চরিত্রং' ( পুঃ ৩৪ )২ 

“এক দিবস জগৎসেটের বাটীতে রাজা মহেন্দ্র প্রভৃতি সকলে 
বসিয়া রাজ! কৃষ্ণচন্দ্র রায়কে আহ্বান করিলেন দূত আসিয়া রাজাকে 
লইয়া গেল যথাযোগ্য স্থানে সকলে বসিলেন ৷ ক্ষণেক পরে রাজা 
রামনারায়ণ প্রশ্ন করিলেন আপনার! সকলেই বিবেচনা করুন 
দেশাধিকারী অতিশয় ছুর্কৃত্ত উত্তর ২ দৌরাত্ম্ের বৃদ্ধি হইতেছে 
অতএব কি করা যায় |****** 

“পম্চাৎ কৃষ্ণচন্দ্র রায় নিবেদন করিলেন এ দেশের উপর বুঝি 
ঈশ্বরের নিগ্রহ হইয়াছে নতুবা এককালীন এত হয় না প্রথম যিনি 
দেশাধিকারী ইহার সর্বদা পরানিষ্ট চিন্তা এবং যেখানে শুনেন সুন্দরী 
সত্রী আছে তাহ] বলক্রমে গ্রহণ করেন এবং কিঞ্চিৎ অপরাধে জাতি 
প্রাণ নষ্ট করেন দ্বিতীয় বরগী আসিয়া দেশ লুট করে তাহাতে মনো: 
যোগ নাই তৃতীয় সন্ন্যাসী আসিয়া যাহার উত্তম ঘর দেখে তাহাই 
ভাঙ্গিয়া কাষ্ঠ করে তাহা কেহ নিবারণ করে না 1” 

উপরে উদ্ধৃত চারিটি রচনা পাঠ করিলে ইহা যে বাংলা গদ্য 
সাহিত্যের অগ্রদূত সে সম্বন্ধে কোন সন্দেহ থাকে না। বস্ততঃ খুব 
সামান্য ছু' একটি পরিবর্তন ও ছেদচিহ্ন যোগ করিয়া ইহাকে বর্তমান 
যুগের গগ্ঠ রচনা বলিয়া চালান অসম্ভব নহে। * 

৪। উইলিয়াম কেরী 

কেরী সাহেবের রচনায় হুইটি সম্পূর্ণ বিভিন্ন প্রণালী লক্ষিত হয়। 


২০ | বিদ্ভাাগর 


তাহার প্রথম রচনা “কথোপকথন” কথ্য ভাষায় লিখিত। গ্রাম্য 
অশিক্ষিত স্ত্রী মজুরের কথাবার্তার নমুনা দিতেছি । 

“ফলন কায়েতের বাড়ী মুই কাষ করিতে গিয়াছিন্নু তার বাড়ী 
অনেক কায আছে । তুই যাবি। 

না ভাই মুই সে বাড়ীতে কায করিতে যাব না তারা বড় ঠেঁটা। 
মুই আর বছর তার বাড়ী কা করিয়াছিলাম মোর ছুদিনের কড়ি 
হারামজাদগি করিয়৷ দিল ন] মুই সে বেটার বাড়ী আর যাব না ।*+ 

ইহার এগার বৎসর পরে লিখিত 'ইতিহাসমালা*র রচনা সম্পূর্ণ 
ভিন্ন প্রকৃতির এবং অধিকতর উন্নত। দৃষ্টান্ত £ “সাধু ব্বভাব এক বাক্তি 
পথে যাইতেছিলেন তথাতে এক সরোবরে কথগুলি লোক বড়িশীতে 

ংসাদি অর্পণ করিয়া মৎস্য ধরিতেছে মতস্ত সকল আহারার্থ আসিয়া 

আপন ২ প্রাণ দিতেছে এ সাধু এইরূপ দেখিয়া নিকটস্থিত এক 
রাজসভাতে গিয়া কহিলেন অগ্ পুফ্রিণীর তটে আশ্চর্য দেখিলাম 
সভাস্থিত ব্যক্তিরা কহিল কি তিনি কহিলেন দাতা ব্যক্তি নরকে 
যাইতেছে এবং গ্রহীতাও প্রাণত্যাগ করিতেছে**** ২৭ 

ফোর্ট উইলিয়ম কলেজের পণ্ডিতগণ কর্তৃক বাংল! গগ্ সাহিত্যের 
স্থষ্টি হওয়ার কয়েক বৎসর পরেই মনত্বী রামমোহন রায় বাংলা গছ 
সাহিত্যে গুরুগম্ভীর বিষয় আলোচন৷ দ্বার। ইহার মর্যাদা ও পরিসর 
বৃদ্ধিকরেন। তাহার প্রথম ছুই পুস্তক “বেদাস্ত গ্রন্থ ও 'বেদাস্তসার' 
১৮১৫ ্ীঃ 'তলবকার উপনিষৎ” ও “ঈশোপনিষৎ” ১৮১৬ ঘ্ীঃ এবং 
“উৎসবানন্দ বিদ্যাবাগীশের সহিত বিচার" ও ভট্টাচার্যের সহিত 
বিচার ১৮১৬-১৭ খ্রীঃ রচিত হয় । ইহার পর ১৮৩৩ গ্রীষ্টাব্ মধ্যে 
আরও বহু গ্রন্থ তিনি রচন! করেন। তীহার ভাষার ছুইটি নমুনা 
দিতেছি। 

(১) “এস্থানে এক আশ্চর্য এই যে অতি অল্প দিনের নিমিত্ত 
আর অতিঅল্প উপকারে যে সামগ্রী আইসে তাহার গ্রহণ অথবা 


বাংল! গগ্ভ সাহিত্যের উদ্ভব ২১ 


ক্রয় করিবার সময় যথেষ্ট বিবেচনা সকলে করিয়া থাকেন আর 
পরমার্থবিষয় যাহ! সকল হইতে অত্যন্ত উপকারি আর অতি মূল্য 
হয় তাহার গ্রহণ করিবার সময় কি শাস্ত্রে দ্বার! কি যুক্তির দ্বারা 
বিবেচনা করেন না আপনার বংশের পরম্পরা মতে আর কেহ ২ 
আপনার চিত্তের যেমন প্রাশস্ত্য হয় সেইরূপ গ্রহণ করেন এবং প্রায় 
কহিয়া থাকেন যে বিশ্বাস থাকিলে অবশ্য উত্তম ফল পাইব ।৮২৩ 

(২১) দেখ কি পর্যস্ত ছঃখ, অপমান, তিরস্কার, যাতনা, তাহারা 
কেবল ধর্্মভয়ে সহিষ্ণুতা করে, অনেক কুলীন ব্রাহ্মণ যাহারা দশ পোনর 
বিবাহ অর্থের নিমিত্ত করেন, তাহারদের প্রায় বিবাহের পর অনেকের 
সহিত সাক্ষাৎ হয় না, অথবা যাবজ্জীবনের মধ্যে কাহারো সহিত ছুই 
চারিবার সাক্ষাৎ করেন-**২ৎ 

বাংল। গগ্য সাহিত্যের ইতিহাসে রামমোহনের স্থান যে অতি উচ্ছে 
সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই । কিন্তু তিনি যে বাংল। গদ্য-সাহিত্যের 
অঙ্টা ; বহুকাল অবধি এই মত প্রচলিত থাকিলেও ইহা যুক্তিযুক্ত 
বলিয়া গ্রহণ করা কঠিন। কারণ ফোট উইলিয়ম কলেজের পণ্ডিতগণ 
তাহার প্রথম রচনা প্রকাশিত হইবার পৃর্বেই যে সমুদয় গ্রন্থ লিখিয়া- 
ছিলেন তাহার সাবলীল ও সহজ রচনারীতি সাহিত্যের বাহন হিসাবে 
রামমোহনের রচনারীতি অপেক্ষা নিকুষ্ট বলিয়া মনে করিবার কোন 
কারণ নাই । শ্রীযুক্ত স্বকুমার সেন লিখিয়াছেন “এখনকার দিনে 
ছেদচিহ্ন বিরল রামমোহনের বাক্যাবলী উদ্ভট ঠেকিতে পারে কিন্তু 
সেসময়ের কলেজি রচনার সঙ্গে মিশাইয়া দেখিলে: বোঝ! যাইবে কেন 
ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্তের মত প্রাচীনতার ভক্তও বলিয়াছিলেন “দেওয়ানজী 
জলের মত বাংলা লিখিতেন ।৮* 

ফোর্ট উইলিয়ম কলেজের পণ্ডিতগণের রচনার যে নমুনা উপরে 
উদ্ধৃত হইয়াছে তাহার সহিত রামমোহনের ভাষার তুলনা করিলে এই 
উক্তি কোন মতেই সমর্থন করা যায় না। 


২ বিচ্ভাসাগর 


স্বকুমারবাবু আরও বলিয়াছেন যে £“বিচার-বিশ্লেষণে উচ্চতর 
চিন্তার বাহন হিসাবে প্রথম ব্যবহারে লাগাইয়া ( রামমোহন ) বাংলা 
গদ্যকে জাতে তুলিলেন।” কিন্তু স্মরণ রাখিতে হইবে যে মৃত্যুঞ্জয় 
বিদ্যালক্কারও “বেদান্ত চক্দ্রিকা' ও 'প্রবোধ চক্দ্রিকা' নামক ছুই গ্রন্থে 
বিচার বিশ্লেষণে উচ্চতর চিস্তার বাহন হিসাবে বাংল! ভাষারই 
ব্যবহার করিয়াছেন। “বেদান্ত চক্দ্রিকা” ১৮১৭ ও প্রবোধ চন্দ্রিকা' 
১৮৩৩ শ্রীষ্টাব্দে প্রকাশিত । অবশ্য এই ছুই গ্রন্থের ভাষা ১৬ বৎসর 
পূর্বে রচিত গ্রন্থের মত সরল নহে, সংস্কৃত-বহুল। কিন্তু রামমোহনের 
শাস্ত্র বিচারের ভাষা হইতে খুব নিকৃষ্ট মনে হয় না। দুয়ের ভাষার 
তুলনা করিলেই তাহা বোঝা! যাইবে । 

১। রামমোহনের ভাষা! £ 

“কেহ কেহ কহেন ব্রহ্গপ্রাপ্তি যেমন রাজ প্রাপ্তি হয়। সেই রাজ 
প্রাপ্তি তীহার দ্বারীর উপাসন! ব্যতিরেকে হইতে পারে না সেইরূপ 
রূপগুণ বিশিষ্টের উপাসনা! বিন! ব্রহ্গপ্রাপ্তি হইবেক ন1।"*'ব্রহ্গ 
সর্ধ্বব্যাপী আর ধাহাকে তাহার দ্বারী কহ তেহো৷ মনের অথবা হস্তের 
কৃত্রিম হয়েন কখন তাহার স্থিতি হয় কখন স্থিতি না হয় কখন নিকটস্থ 
কখন দূরস্থ অতএব কিরূপে এমত বস্ত্কে অস্তর্ধ্যামী সর্বব্যাপী 
পরমাত্বা হইতে নিকটস্থ স্বীকার করিয়া ব্রহ্গপ্রাপ্তির সাধন কহা যায়।৮ 
( বেদান্ত গ্রন্থ বঙ্গ সাহিত্য পরিচয় পৃঃ ১৭৫৪-৫ ) 

২। মৃত্যুঞ্জয়ের ভাষা--“আর যদি মন্দির মসজিদ গীর্জা প্রভৃতি 
যে কোন স্থানে যে কোন বিহিত ক্রিয়া দ্বারা শুন্য স্থানে ঈশ্বর উপাস্য 
হন তবে কি সুঘটিত ত্বর্ণসবত্তিকা পাষাণ কাষ্ঠাদিতে এ ঈশ্বরের উপাসনা 
করাতে ঈশ্বরের অসম্মান কর! হয় কিন্বা দৃষ্টি কৌরপ্য হয়.-.কিনবা 
সর্বক্রগ সর্বজ্ঞ পরমেশ্বর অন্যত্র প্রতিমাদিতে পুজান্তবাদি যাহা যাহা 
হয় তাহা দেখিতে পান না ও শুনিতে পান না।” (বেদাস্ত চক্দ্রিকা, 


২০৭ পৃঃ) 


বাংল! গগ্ভ সাহিত্যের উদ্ভব ২৩ 


শ্রীযুক্ত সুকুমার সেন রামমোহনের দাবির সপক্ষে ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্তের 
মন্তব্য উল্লেখ করিয়াছেন ; কিন্তু গুপ্ত কবির সমসাময়িক দেওয়ান 
রামকমল সেন মহাশয় ১৮৩৪ খ্রীষ্টাব্দে প্রকাশিত “/ 10106101087 
|] 111115)) 2170. 13910691909, গ্রন্থে স্পষ্ট স্বীকার করিয়াছেন যে 
বাংল! গদ্য সাহিত্য স্ষ্টির কৃতিত্ব কেবী সাহেব ও তাহার সহ- 
যোগীদেবই প্রাপ্য ।২» বর্তমান যুগে ডাক্তার স্ুুশীলকুমাব দে ঠিক 
এঁ কথাই বলিয়াছেন ।** 

“রামমোহন রায় বাংলা গদ্যের জনক”, এই মত যখন প্রচলিত 
হয়, তখন ফোর্ট উইলিয়ম কলেজেব পণ্ডিতদের গ্রন্থগুলি খুব 
ন্পরিচিত ছিল না। এই সমুদয়ের উল্লেখ করিয়া ব্রজেন্দ্রনাথ 
বন্দ্যোপাধ্যায় লিখিয়াছেন £ *বাংল। গদ্য সাহিত্যের ভিত্তি স্থাপনে 
ফোর্ট উইলিয়ম কলেজের পণ্ডিতবৃন্দের দান অপরিসীম । তাহারা 
সকলেই রামমোহনের পূর্বগামী 1৮২ 

নিরপেক্ষভাবে বিচার করিলে একথা" স্বীকার করা কঠিন যে 
রামমোহন রায়ই বাংল] গদ্য সাহিত্যের জনক। তিনি বাংলাদেশে 
ইংরেজী শিক্ষার প্রবর্তন করেন বা হিন্দু কলেজ প্রতিষ্ঠার মুলে 
ছিলেন, ইত্যাদি দাবি বহুল প্রচার সত্তেও ভ্রান্ত বলিয়৷ প্রমাণিত 
হইয়াছে । বাংলা গদ্য সাহিত্যের জনকত্বও অন্নুরূপ ভ্রান্ত ধারণা । 
যে কোন মহৎ ব্যক্তির মুগ্ধ ভক্তগণের স্বভাব এই যে যাহা কিছু ভাল 
বা নৃতন তাহার সকলের কৃতিত্বইই এ একজনকে দিবার আগ্রহ হয়। 
বর্তমান ক্ষেত্রেও তাহাই ঘটিয়াছে। 

কিন্ত রামমোহন রায় বাংলা গদ্য সাহিত্যের অষ্টা নহেন ইহাও 
যে পরিমাণ সত্য, ইহার উন্নতি সাধনে তাহার দান যে অপরিসীম 
তাহাও তেমনি সত্য । তিনি প্রাচীন সংস্কৃত শান্ত্র-গ্রন্থ এবং তর্ক ও 
বিচারমূলক গ্রন্থ বহুলসংখ্যায় রচন] করিয়া বাংলা সাহিত্যে ভাবের 
গভীরতা ও ভাষার শব্দসম্পদ অনেক বৃদ্ধি করিয়াছেন, এবং বাক্য 


২৪ বিদ্যাসাগর 


বিদ্যাস রীতি সম্বন্ধে যথেষ্ট নৈপুন্য দেখাইয়া বাংলা ভাষাকে সতেজ ও 
পুষ্ট করিয়াছেন । 

পূর্বোক্ত গ্রন্থগুলি ছাড়া এই সময় হইতে বাংলা সাময়িক পত্রও 
গছ সাহিত্য পুষ্টির বিশেষ সহায়তা করে । ১৮১৮ খ্রীষ্টাব্দে মাসিক 
“দিগদর্শন” এবং সাপ্তাহিক “বাঙ্গাল গেজেটি” ও “সমাচার দর্পণ” 
প্রকাশিত হয়। ইহার মধ্যে একমাত্র সমাচার দর্পণ' দীর্ঘকাল স্থায়ী 
হইয়াছিল। ১৮২১ সনে “ব্রাহ্মণ দেবধি” ও “সম্বাদ কৌমুদী” 
প্রকাশিত হয়। রাজা রামমোহন রায় এই ছুইটি পত্রিকার সহিতই 
বিশেষ ভাবে সংশ্লিষ্ট ছিলেন। ভবানীচরণ বন্দ্যোপাধ্যায় “সম্বাদ 
কৌমুদী'র অন্যতম প্রকাশক হইলেও ইহাতে সহমরণ প্রথার সমর্থন 
থাকায় ইহার সংশ্রব ত্যাগ করিয়া "সমাচার চক্দ্রিকা' নামে সনাতন- 
পন্থী নূতন একখানি সাপ্তাহিক পত্রিকা প্রকাশিত করেন (১৮১২ শ্বীঃ)। 
ইহার পর বাংল ভাষায় লিখিত বহু সাময়িক পত্রিকা প্রকাশিত হয়। 
এই' সমুদয় পত্রিকা বাংলা গদ্য সাহিত্যের প্রসারে ও উন্নতিতে 
যে কতদৃর সাহায্য করিয়াছিল এবং ইহাদের প্রচারের ফলে বাংল! 
গগ্ভ ভাষা ও সাহিত্য যে কিরাপ দ্রুত উন্নতির পথে অগ্রসর হইয়া 
ছিল, তাহার সবিস্তার পরিচয় দেওয়া এখানে সম্ভবপর নহে। 

পূর্বোক্ত বাংলা গন্ভ গ্রন্থগুলির পরে আরও কয়েকখানি "গ্রন্থ 
নৃতন গা রীতিতে লিখিত হয়। ইহাদের মধ্যে পূর্বোক্ত ভবানীচরণ 
বন্দ্যোপাধ্যায়ের তিনখানি গ্রন্থ--“নববাবু বিলাস' ( ১৮১৩ শ্রীঃ) 
“কলিকাতা কমলালয়' (১৮২৩ খ্রীঃ) ও “নববিবিবিলাস' ( ১৮৩০ 
খ্রীঃ )-* গগ্ঠ সাহিত্যে তাহার লিপি-কুশলতার পরিচয় দেয়। যে কথ্য 
ভাষার প্রবর্তক হিসাবে “আলালের ঘরের ছুলাল” প্রসিদ্ধি লাভ 
করিয়াছে, এই তিনখানি গ্রন্থেই তাহার পূর্ব পরিচয় পাওয়া যায়। 
অ্রজেন্্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় যথার্থই বলিয়াছেন যে “রামমোহন রায়ের 


বাংলা গদ্ধ সাহিত্যের উদ্ভব ২৫ 


চরণ বাংল৷ ভাষায় লালিত্য ও রস সঞ্চার করিতে পারিয়াছিলেন।”** 
কিন্তু বিষয়বস্তুর অশ্লীলতা এবং গ্রাম্য ও ইতর রসিকতা প্রাধান্য 
লাভ করায় এই সমুদয় গ্রন্থ সাহিত্য হিসাবে যথেষ্ট মর্যাদা 
পায় নাই । 

ইহার পর আসিলেন ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর ৷ তাহার প্রথম গ্রন্থ 
“বেতাল পঞ্চবিংশতি"' ১৮৪৭ শ্রী কথামালা” ও “চরিতাবলী” ১৮৫৬ খ্বীঃ, 
এবং “সীতাব বনবাস' ১৮৬০ শ্রীষ্টাব্ে প্রকাশিত হয় । এই কয়খানি এবং 
তাহার রচিত অন্যান্য বহু গ্রন্থ বাংল! গৃগ্ভ সাহিত্যে যুগাস্তর আনয়ন 
করিল। এ সম্বন্ধে ববীন্দ্রনাথের একটি মন্তব্য উদ্ধত করিলেই 
যথেষ্ট হইবে £ “বিদ্যাসাগর বাংল! ভাষার প্রথম যথার্থ শিল্পী ছিলেন । 
তৎপূর্বে বাংলা গগ্ভ সাহিত্যের স্চনা হইয়াছিল, কিন্তু তিনিই সর্ব- 
প্রথমে বাংলা গছ্যে কলা নেপুণ্যের অবতারণা করেন। ভাষা যে 
কেবল ভাবের একটা আধার মাত্র নহে, তাহার মধ্যে যেন তেন 
প্রকারেণ কতকগুল! বক্তব্য বিষয় পুরিয়৷ দিলেই যে কর্তব্য সমাপন 
হয় না, বিদ্যাসাগর দৃষ্টাস্তদ্বারা তাহাই প্রমাণ করিয়াছিলেন । তিনি 
দেখাইয়াছিলেন যে, যতটুকু বক্তব্য তাহা সরল করিয়া, সুন্দর করিয়! 
এবং সুশৃঙ্খল করিয়া ব্যক্ত করিতে হইবে ।”*১ 

ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের সমসাময়িক তিনজন সাহিত্যিকের উল্লেখ 
করিয়াই আমার বক্তব্য শেষ করিব। শ্রীমতী হানা ক্যাথেরীন 
ম্যলেনৃস্‌ বিরচিত “ফুলমণি ও করুণার বিবরণ” ১৮৫২ শ্রীঃ প্রকাশিত 
হয়।*২ ইহাই বাংলা ভাষায় রচিত প্রথম উপন্যাস। খ্রীষ্টান ধর্মে 
দীক্ষিত কয়েকটি বাঙ্গালীর জীবন কাহিনী ইহার বিষয়বস্ত । ইহাতে 
নিম্ন শ্রেণীর লোকের কথোপকথনের ভাষার সহিত বিদেশী মিশনারী- 
দের ব্যবহৃত বাংল। ভাষার মিশ্রণ দেখা যায়। 

প্যারীর্টাদ মিত্রের “আলালের ঘরের ছুলাল' ও কালীপ্রসনন 
নিংহের “হুতোম প্র্যাচার নকৃসা' যথাক্রমে ১৮৫৮ ও ১৮৬২ শ্রীষ্টাবে 


৬ 


বিদ্যাসাগর 


প্রকাশিত হয়। এই উভয় গ্রন্থেই ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের সংস্কৃত- 
বুল ভাষার পরিবর্তে কথ্য ভাষার প্রয়োগ দেখা যায়। কিন্তু 
বিদ্ভাসাগরের প্রবতিত ভাষা-রীতিই বঙ্ষিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় দ্বারা 
পরিমাজিত হইয়া! বিংশ শতাব্দীর প্রথম ভাগ পর্যস্ত প্রচলিত ছিল 
এবং এখনও সাহিত্যের ভাষ। বলিয়া স্বীকৃত । 
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পাদটাক। 


দীনেশচন্দ্র মেন_-বঙগভাব! ও সা'হত্য--যষ্ঠ সংক্ষরণ, পৃঃ ৫৬১ । 

৷ 

দীনেশচন্দ্র মেন বঙ্গসাহিঠ্য পর্িচয-দ্বিতীয খও্, পৃঃ ১৬৩৯-৩৭ | 
বঙ্গভাষ! ও সাহিত্য, পৃঃ ৫৬৭ । 

এঁ। 

বঙ্গদাহিত্য পরিচয, পৃঃ ১৬৭৮ । 

পৃষ্ঠা ৪৫। 

কৃপার শাগ্ৰের অর্ধ তেদ--নজনীকাগ্ত দান সম্পাদিত, পৃঃ ১৯৯। 
বঙ্গনাহিত্য পরিচয়, পৃঃ ১৬৭২। 

চিঠিপত্রে সামজ চিত্র-_শ্রীপঞ্চানন মণ্ডল সম্পার্দিত, দ্বিতীয় খণ্ড, পৃঃ ৪*৮। 
বঙ্গনাহিত্য পরিচয়, পৃঃ ১৬৭৩। 


চিঠিপত্রে সমাজ চিত্র, পৃঃ ৩৪৬ । 

এ, পৃঃ ১৭২1 ১৪। এ, পৃঃ ১১৩। 

ভারত বর্ষ, 

এ দ্বিতীয় খণ্ড, পৃঃ ৬। 

এ, পৃঃ ৮২। 

এ, ২০২। 

রঞ্জন পারিশিং হাউস হইতে প্রকাশিত সংস্করণ । 


সাহিত্য পরিষৎ প্রকাশিত “ফোর্ট উইলিযম কলেজের পগ্ডিত”- সাহিত্য*সাধক- 
চরিতমাল|। 

উইলিয়ম কেরী--মাহিত্য-সাধক-চরিতমালা, পৃঃ ৩৭। 

এ, পৃঃ ৪৬। 

রামমোহন রায়--সাহিত্য-নাধক-্চরিতমালা, পৃঃ ৭৩। 


বাংল! গণ্ সাহিত্যের উদ্ভব ২৭ 


&, পৃঃ ৭৪। এই উঞ্ভির অবশিষ্ট অংশ পঞ্চম বৃ তাষ উদ্ধৃত হইযাছে। 
বাংল! নাহিতোর ইতিহান, পৃঃ ৬। 
উইনিয়ম কেরী, পৃঃ ২৪ | 
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উইলিযম কেরী, পৃঃ ৫৬। 

রামমোহন রাষ, পৃঃ ৭৪। 

এই তিনথানি গ্রন্থ রগ্রন গারিশিং হাউন হইতে যথাক্রমে ১৩৪৪১ ১৩৪৫ ও ১৩৪৪ বাংলা 
সনে পুনমু্িত হইঘাচে। প্রথম তৃতীয গ্রস্থের বচনাকাশ ঠিক জাণ! নাহ (সাহিত্য__ 
সাধক-চরিতমাল! নং ৪ গ্রন্থের ১৭, ২৬ পঃ দ্রঃ)। 

“কলিকাত| কমলালযের ১৩৪৫ সংস্বরণে ভবাশীচৎণ বন্দ্যোপাধ্যাষের জীবনী, পৃষ্ঠা |৪। 
চারিত্র পুজ-বিদ্যামাগর চরিত, পৃঃ ২৩। 

১৩৬৫ বাংল! মনে শ্রীচিত্তরগ্রন বন্দ্যোপাধ্যাধ হাব নৃতন স'স্করণ প্রকাশ করিযা্ছেন | 


দিতীয় বনুতা 
খথেদের যুগে ভারতীয় নারী 


প্রাচীন ভারতবাসীরা সাহিত্যের নান। বিভাগে বিশেষ কৃতিত্ব 
দেখাইয়াছেন, কিন্ত নিজেদের ইতিহাস রচনার বিষয়ে তাহারা সম্পূর্ণ 
উদাসীন ছিলেন। এইজন্য প্রাচীন ভারতের রাজনীতিক, সামাজিক 
ও আর্থনীতিক অবস্থা সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান খুবই কম। কেবল 
প্রাচীন ভারতের ধর্ম সম্বন্ধে অন্যান্য প্রাচীন দেশ অপেক্ষা আমাদের 
জ্ঞান অনক বেশী। কারণ ভারতের সবপ্রাচীন গ্রন্থ ঝখ্েদে ধর্মের 
অনেক তথ্য জানা যায়। প্রাচীন আর্ধজাতি দেবদেবীর যজ্ঞ উদ্দেশ্যে 
তাহাদের স্তি করিতেন। এই সকল স্ততিগুলি একত্র করিয়! 
খণ্থেদের সংহিতা অংশ সম্কলিত হইয়াছে । সামাজিক জীবনযাত্রা 
সম্বন্ধে ইহাতে ইতত্ততঃ বিক্ষিপ্তভাবে কিছু কিছু তথ্য আছে। ইহা 
হইতেই আমরা এ যুগের আর্ধজাতির সমাজ সম্বন্ধে কতকটা ধারণা 
করিতে পারি। কিন্তু স্মরণ রাখিতে হইবে যে খণ্থেদ মূলতঃ ধর্মগ্রন্থ 
_ ইহাতে সামাজিক জীবনযাত্রার কোন বিধিবদ্ধ বিবরণ নাই--- 
কেবল গৌণভাবে কিছু কিছু উল্লেখ আছে। সুতরাং এবিষয়ে 
আমাদের জ্ঞান অত্যন্ত সীমাবদ্ধ ও অসম্পূর্ণ। তথাচ অন্য কোন 
প্রমাণ না থাকায় ইহার উপর নির্ভর করা ছাড়া আমাদের আর কোন 
উপায় নাই। প্রাচীন আর্ধ সমাজে স্ত্রীজাতির অবস্থা কি ছিল এ 
সম্বন্ধে তাহাদের প্রাচীনতম গ্রন্থ ধণ্ধেদের উপর নির্ভর করিয়া 
যাহা জানা যায় তাহা বর্ণনা করাই আজিকার বক্তৃতার উদ্দেশ্য । 
মোটের উপর ধরিয়া লওয়া যাইতে পারে যে খণ্ধেদ সংহিতাতে 
সমাজের যে চিত্র পাওয়া যায় ভাহা প্রায় চারি হাজার বৎসর পূর্বে 
ভারতের উত্তর-পশ্চিম অঞ্চলে অর্থাৎ সিদ্ধু ও গঙ্গা নদীর মধ্যবর্তী 
ভূভাগে প্রচলিত ছিল । 


ধরথেদের যুগে ভারতের নারী ২৯ 


ধণ্েদ সংহিতায় অনেক দেবদেবীর উল্লেখ আছে। সাধারণতঃ 
জগতের যে সমুদয় প্রাকৃতিক দৃশ্য বা শক্তি মানুষের মনকে প্রবল- 
ভাবে আকর্ষণ, মুগ্ধ বা আন্দোলিত করে তাহাদের জীবস্তরূপ কল্পনা 
করিয়া তাহার উপর দৈবভাব আরোপণপূর্বক এই সমুদয় দেবদেবীর 
স্ষ্টি হইয়াছে । যেমন ঝড়, বৃষ্টি, বজ্ব-বিদ্যৎ প্রভৃতি ধ্বংসকারী শক্তি 
ইন্দ্র, রুদ্র, মরুৎ, বায়ু, পর্জন্ প্রভৃতি দেবতারূপে কল্লিত হইয়াছে । 
প্রচণ্ড তে'জাশালী ও আলোকের আধার হ্যূর্য, সর্ববস্ত দহনকারী অগ্নি, 
অনন্ত বিস্তারশালী পৃথিবী, আকাশ ও সমুদ্র” অরুণ-রাগরঞ্জিত অপূর্ব 
সৌন্দর্যে আধার প্রভাতের উষ প্রভৃতি উপাস্য দেবদেবীরূপে 
পরিগণিত হইয়াছে । এই সকল দেবদেবী উচ্চস্তরের মনুষ্যুরূপেই 
কল্পিত হইয়াছেন-_মান্ষেব হ্যায়ই তাহাদেরও ক্ষুধা তৃষ্তজাবোধ আছে 
_এবং যে ব্যক্তি এই সমুদয় প্রদান করিয়া তাহাদের তৃপ্তি সাধন 
করে তিনি তাহাদের অমঙ্গল দূর ও মঙ্গল সাধন করেন । অর্থাৎ এই 
সমুদয় দেবতা প্রকারাস্তবে মানুষের আদর্শেই গঠিত হইয়াছেন । 
এই কথাটি স্মরণ রাখিলে আমর! সে যুগে নারীজাতির সম্বন্ধে আর্ধ- 
গণের কিরূপ ধারণা ছিল তাহার কিছু আভাস পাই। কারণ খগ্যেদে 
বিভিন্ন দেবীর যে স্রতি আছে তাহাতে মহিমামণ্ডিত নারীমুততির ছবিই 
ফুটিয়া উঠিয়াছে। নুতরাং আর্ধগণের মনে নারীর প্রতি যে বিশেষ 
সনম ও মর্যাদার ভাব ছিল এরূপ অন্নবমান করা অসঙ্গত নহে। 
কয়েকটি দৃষ্টান্ত দিতেছি। দেবী অদিতি দেবগণের মাতৃরূপে কল্পিত 
হইয়াছেন। তিনি কেবল তাহার সন্তান, মিত্র বরুণ, রুদ্র, ইন্দ্র 
প্রভৃতি দেবতাকে নহে জগতের সকলকেই আদর্শ জননীরূপে প্রতি- 
পালন করেন, এবং তিনি আদর্শ গৃহিণী, কন্যা ও ভগিনী । মানুষের 
সর্ববিধ ছুঃখনছুর্দশা, পাপ অপরাধ হইতে তিনি মুক্তিদান করেন। 
খাণ্বেদে (১১৩১৩ ) তাহাকে 'জ্যোতিম্মতী ধারয়তক্ষিতি' ও ন্বর্বতী- 
রূপে বর্ণনা করা হইয়াছে--অর্থাৎ তিনি জ্যোতির্ময়ী, এই পৃথিবী 


৩০ বি্ভাসাগর 


ধারণ করেন ও স্বর্গম্বখ প্রদান করেন । সমগ্র খথ্েদে ৮* বার 
তাহার উল্লেখ আছে। 

দেবী পূুথিবীও মাতারূপে পরিকল্পিতা হইয়াছেন এবং গ্যাবা- 
পৃথিবী অর্থাৎ স্বর্গ ও মর্ত্য এই যুগ্ম দেবদেবীর শক্তি ও মহিমা নানা 
সতক্তে উচ্ছুসিত ভাষায় ব্যক্ত হইয়াছে। এই আদিম দেবদেবী 
অন্যান্য দেবগণের ও জগতের পিতামাতা এবং সকল আপদ-বিপদে 
মান্নুষের ত্রাতারূপে বণিতা হইয়াছেন। প্র5তের দেবী উষার 
সৌন্দর্য যে অপরূপ ভাষার বণিত হইয়াছে জগতের ধর্মগ্রন্থে তাহার 
তুলনা মিলে না। সুন্দরী যুবতী উষ৷া নান! বেশভূষায় সঙ্জিত হইয়া 
যেমন দেব ও মনুষ্য উভয়েরই মনোহরণ করেন তেমনি শত্তির 
আধার বাক নামে দেবী সমস্ত জগতের অধীশ্বরী ও দেবগণের শক্তি- 
দায়িনী। তিনি যাহা বলেন দেব ও মনুষ্য তাহাই পালন করে। 
তিনি যাহার প্রতি সদয় হন তাহাকেই সর্বপ্রধান স্থষ্টিকর্তা, খষি ও 
স্থমেধা অর্থাৎ প্রজ্ঞাবান করেন। দেবী ইন্দ্রাণী আদর্শ গৃহিণী__ 
পতি ক্রুদ্ধ হইলেও তাহার বাক্য অমান্য করিতে অস্ত । তিনিও 
ইন্দ্রের তুল্য তেজন্ষিনী ও যশম্বিনী। আরও তিন দেবী- ইলা, 
সরম্বতী ও ভারতী-যজ্জরবিধি, সর্ববিধ বিদ্যা ও জ্ঞান এবং বাগ্সিতার 
উৎস ও আদর্শরূপে পরিকল্পিত হইয়াছেন । 

ধাহারা এই সকল দেবীর পরিকল্পনা করিয়াছিলেন তাহাদের মনে 
যে নারীত্বের একটি উচ্চ ও মহান আদর্শ দৃঢ়ভাবে প্রতিষ্ঠিত ছিল এ 
বিষয়ে কোন সন্দেহ করা যায় না। এই আদর্শ যে বাস্তব জীবনের 
উপর প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিল, পূর্বোক্ত দেবীগণের মধ্য দিয়া মাতা 
গৃহবধূঃ সুন্দরী যুবতী, বীর্যবতী নারী প্রভৃতি নানারপের বিকাশই 
তাহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ। 

প্রাচীন আর্ধ সমাজে যে নারীর খুব মর্ধাদা ও প্রতিপত্তি ছিল 
এই সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে একটি যুক্তি উপস্থাপিত কর! যাইতে পারে । 
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সেটি এই যে ঝথেদের অনেক স্ৃক্তে পুত্র লাভের জন্য দেবতার নিকট 
প্রার্থনা কর! হইয়াছে-_কিস্তু কন্যা লাভের জন্য এরূপ কোন প্রার্থন৷ 
দেখিতে পাওয়া যায় না। এই' নেতিবাচক প্রমাণ হইতে স্ত্রীজাতির 
মর্যাদা সম্বন্ধে কোন নিশ্চিৎ সিদ্ধান্ত করা যায় না। আর্ধগণ যখন 
প্রথমে এদেশে আসেন তখন এখানকার প্রাচীন অধিবাসীদের সহিত 
প্রায়ই যুদ্ধবিগ্রহ করিতে হইত। এই সমুদয় যুদ্ধে জয়লাভ করিতে 
না পারিলে তাহারা এদেশে বসবাস বা৷ প্রতিষ্ঠা লাভ করিতে 
পারিতেন না। ন্ুৃত্রাং কন্যা অপেক্ষা পুত্রের প্রয়োজন বেশী ছিল। 
স্মরণ রাখিতে হইবে যে পরবর্তাঁ যুগের গ্রন্থে যেমন কন্যার জন্ম 
অবাঞ্ছনীয়, কন্যা ছুঃখের হেতু, প্রভৃতি উত্তি আছে খণেদে তাহা নাই । 

স্বতরাং ধগ্েদের যুগে দেবীগণের আদর্শ হইতে স্ত্রী জাতির মর্যাদা 
ও প্রতিষ্ঠার সম্বন্ধে যে ধারণা হয় তাহা অগ্রাহ্হ করিবার কোন কারণ 
নাই। ইহার সপক্ষে বড় প্রমাণ এই যে খথেদে ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত 
উক্তি হইতে নারীজাতির অবস্থা যেটুকু আমরা জানি বা অনুমান 
করিতে পারি তাহা এই ধারণার অন্নকুল। অতঃপর এই বিষয়টিই 
আলোচন! করিব । 

ধণ্থেদের যুগে সাধারণতঃ ১৬।১৭ বছর বয়সের পূর্বে কন্যার 
বিবাহ হইত না, এবং গৃহকর্মের সঙ্গে তাহাদের শিক্ষারও ব্যবস্থা ছিল। 
পুত্রের শ্যায় কম্যারও উপনয়ন হইত এবং তাহারা যজ্ঞ করিতে পারিত 
(৮-৯১-১ 7 ৫-২৮১)। স্ত্রীলোকের! যে উচ্চশিক্ষা লাভ করিতেন 
তাহার বিশিষ্ট প্রমাণ এই যে খণ্বেদের অনেক স্ুক্ত স্ত্রীলোকের রচনা, 
এবং এই জন্য তাহাদিগকে খষি বল! হইয়াছে । ধাণ্বেদের সর্বাহুক্রম- 
ণিকাতে এইরূপ কুড়িজন স্ত্রী-ঝষির ও তাহাদের রচনার তালিকা 
আছে। এই রচনাগুলি হইতে তাহাদের কবিত্বশক্তি ও পাগ্ডিত্যের 
যথেষ্ট পরিচয় পাওয়া যায়। 

এই সমুদয় বিহধী রমণীগণের মধ্যে ঘোষার নাম বিশেষ ভাবে 
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' উল্লেখযোগা । তিনি খষি কক্ষীবানের কন্যা । খখেদের দশম 
মণ্ডলের ৩৯ ও ৪০ সংখ্যক স্ুক্ত তাহার্ই, রচনা এবং অন্য 
কয়েকটি শুক্তেও তাহার উল্লেখ পাওয়া যায়। ঘোষা চর্মরোগে 
আক্রান্ত হইয়৷ পরিণত বয়স পর্যন্ত পিতার গৃহে ছিলেন এবং 
যুগ্রদেবতা অশ্বি-দ্বয়ের বরে আরোগ্য লাভ কবিয়া উপযুক্ত পতি লাভ 
করিয়াছিলেন ( ১-১১৭-৭ )। তাহার রচিত স্ক্ত ছুইটিতে তাহার 
জীবনের এই করুণ কাহিনী উল্লিখিত আছে এবং একটি অনাথা অসহায়া 
নারীর আকৃতি চমতকার রূপে প্রতিধ্বনিত হইয়াছে । ভাবয়ব্য 
রাজার পত্বী রোমশার দাম্পত্য প্রেমালাপ তাহার রচিত স্থৃক্তে স্থান 
পাইয়াছে (১-১২৬)। ইহাতে একটি তরুণীর হৃদয়ের প্রেমোচ্ছাস 
কবিত্ময় ভাষায় ব্যক্ত হইয়াছে । খষি অগন্ত্য ও তাহার পত্বী খষি 
লোপামুদ্রার যুক্ত রচনা একটি স্তুক্তে তাহাদের প্রেমালাপ এবং 
তাহ! শ্রবণে লজ্জিত অগক্ত্যের এক শিষ্যের আত্মগ্লানি প্রতিধ্বনিত 
হইয়াছে। স্ত্রী-খাষি আপালা ছুইটি ্ুৃক্তে অগ্নির এবং আর একটিতে 
ইন্দ্রের স্ত্তি করিয়াছেন ( ১০-৯১, ৮-৮০)। স্ত্রীখষি হূর্যা একটি 
স্ক্তে (১০-৮৫ ) সোমের সহিত নিজের বিবাহের বর্ণনা করিয়াছেন । 
বিবাহ প্রসঙ্গে ইহার বিস্তারিত আলোচনা করা যাইবে । বস্ুক্রের 
পত্তী একটি স্ৃক্তের প্রথমাংশের খষি ( ১০-২৮-১)। খথেদের দশম 
মণ্ডলের ৬০ সংখ্যক স্ুত্ত একজন শ্রী-ঝষি ও তাহার পুত্রগণের রচনা । 
্ত্রী-খষি ইন্দ্রাণীর ছুইটি ্ৃত্ত কবিত্বের সৌন্দর্যে সমুজ্জল ( ১০-১৪৫, 
১৫৯) এবং সপতীর প্রতি বিদ্বেষভাবের অভিব্যক্তির চমৎকার দৃষ্টাস্ত। 
ইনি যে দেবীর পর্দে উন্নীত হুইয়াছিলেন তাহা পূর্বে উল্লিখিত 
হইয়াছে । এইরূপ অনেকে হ্বুক্ত রচন৷ করিয়া একাধারে খষি ও 
আরাধ্য! দেবীর মর্যাদা লাভ করিয়াছেন। এইরূপ স্ুক্তের মধ্যে 
তিনটি বিশেষ প্রাধান্য লাভ করিয়াছে । প্রথমটি খথেদের দশম 
মণ্ডলের দশম ত্বৃত্ত | যম ও যমী এই ছুই যমজ ভ্রাতা-ভগ্নীর কথো- 
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পকথন ইহার বিষয়বস্তু । দ্বিতীয়টি দশম মণ্ডলের ৯৫ স্ৃত্ত, উর্বশী 
ও রাজা পুরূরবার কথোপকথন । এই ছুইটি সুক্তকে সংস্কৃত নাট্য 
সাহিত্যের প্রাচীনতম রূপ বলিয়া গ্রহণ করা যাইতে পারে। সাহিত্যিক 
উৎকর্ষ ও বলিষ্ঠ নারীচরিত্রের অপুর্ব অভিব্যক্তি এই ছুইটি সুক্তকে 
বিশেষ প্রসিদ্ধি দান করিয়াছে | .যমী ও উর্বশী এই ছুইএর রচিত 
কথোপকথনের মধ্য দরিয়া আমবা খ্েদের যুগেব নারীচরিত্রের যে 
অপুর্ব মহিমা, সৌন্দর্য ও একটি বিশিষ্ট ব্যক্তিত্বের সংমিশ্রণ দেখিতে 
পাই, বিশ্বের এই যুগের কোন প্রাচীন ইতিহাস বা সাহিত্যে তাহাব 
তুলনা মিলে না। স্ৃতবাং এই ছুইটি স্ুক্তের একটু বিস্তৃত বিবরণ 
দেওয়া প্রয়োজন । 

দশম ত্ুক্তেব দেবতা যম ও যমী এবং ধাষি যমী ও যম। (যম ও 
যমী যমজ ভ্রাতৃ-ভগিনী, তন্মধ্যে যী যমকে কহিতেছেন ) £ “বিস্তীর্ণ 
সমুদ্রমধ্যবর্তী এই দ্বীপে আসিয়া এই নির্জন প্রদেশে তোমার সহ- 
বাসের জন্য আমি অভিলাষিণী, কারণ গর্ভাবস্থা অবধি তুমি আমার 
সহচর | বিধাতা মনে মনে চিন্তা করিয়া রাখিয়াছেন যে, তোমার ওরসে 
আমার গর্ভে আমাদিগের পিতার এক স্থন্দর নপ্তা (নাতি) জন্মিবে | 

( ঘমের উত্তর )-__তোমার গর্ভসহচর তোমার সহিত এ প্রকার 
সম্পর্ক কামনা করেন না । যেহেতু তুমি সহোদর! ভগিনী_ অগম্যা |; 

( যমীর উক্তি )--যদিচ কেবল মনুষ্যের পক্ষে এ প্রকার সংসর্গ 
নিষিদ্ধ, তথাপি দেবতারা এরূপ সংসর্গ ইচ্ছাপূর্বক করিয়া থাকেন। 
অতএব আমার যেরূপ ইচ্ছা হইতেছে, ভূমিও তদ্রুপ ইচ্ছা কর।” 


( যমের উক্তি )--ভবিষ্যতে এমন যুগ হইবে যখন ভ্রাতা ভগিনীর 
সহিত সহবাস করিবে । হে সুন্দরী, এক্ষণে আমা ভিন্ন অন্য পুরুষকে 
পতিত্বে বরণ কর।১* 

( মীর উক্তি )--সে কিসের ভ্রাতা, যদি সে থাকিতেও ভগিনী 


৯০ 
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“অনাথ হয়? সে কিসের ভগিনী, যদি সেই ভগিনী সত্ত্বেও ভ্রাতাব 
ছুঃথ দুর না হয়। আমি অভিলাষে মুছিতা হইয়া এত করিয়া 
বলিতেছি, তোমার শরীরে আমার শরীরে মিলাইয়া দাও ।»* 

(যমের উত্তর )-_ভগিনীতে যে ব্যক্তি উপগত হয় তাহাকে পাপী 
কহে। আমা ভিন্ন অন্য পুরুষের সহিত সুখ সম্ভোগের চেষ্টা দেখ ।১ 

( যমীর উত্তর )-_ হায়, যম, তূমি নিতান্ত ছুর্বল পুরুষ দেখিতেছি। 
এ তোমার কি প্রকার মন, কি প্রকার অন্তঃকরণ, আমি কিছুই বুঝিতে 
পারিতেছি না । রজ্জু যেরূপ ঘোটককে ঝেষ্টন করে, কিংবা যেরূপ 
লতা বৃক্ষকে আপিঙ্গন কবে, তদ্রপ অন্য ।নারী অনায়াসেই তোমাকে 
আলিঙ্গন করে, অথচ তুমি আমাব প্রতি বিমুখ ।১০ 

( যমের উত্তর )__হে যমী, তুমিও অন্য পুরুষকে আলিঙ্গন কর। 
যেরাপ লতা বৃক্ষকে, তদ্রপ অন্য পুরুষই তোমাকে আলিজন করুক। 
তাহারই মন তুমি হরণ কর, সেও তোমার মন হরণ করুক। তাহারই 
সহবাসের ব্যবস্থা স্থির কর, তাহাতেই মঙ্গল হইবে ।১ৎ 

দশম মণ্ডলের ৯৫ সংখ্যক স্ৃত্ত দশম ত্ৃক্তের বিপরীত । দশম 
স্ৃত্তে নাগা পুকষকে প্রার্থনা করিতেছে কিন্ত পুরুষ বিমুখ । ৯: স্মৃক্তে 
নাঙ্জ। পুরূরব। উর্বশীকে প্রার্থনা করিতেছেন কিন্তু উর্বশী বিমুখ । 
তবে দুয়ের মধ্যে প্রভেদ আছে। গন্বর্ব কন্তা উর্বশী ছুইটি শর্তে 
মঙ্যের রাজা পুরুরধাকে বিবাহ করেন। কিছুদিন উভয়ে একত্রে 
বলবান করেন এবং রাজার ওরসে উর্বশীর গর্ভে এক পুত্র জন্মে। কিন্ত 
গন্ধবগণের চক্রান্তে পুরূরবা অনিচ্ছায় ও নিজের অজ্ঞাতসারে উর্বশীর 
নিকট যে দ্বইটি শর্ত করিয়াছিলেন তাহ] ভঙ্গ করেন। ম্থতরাং উর্বশী 
শর্তওঙ্গের অজুহাতে পুরারবাকে ত্যাগ করিতে মনস্থ করিলেন। এই 
উপল/ক্ষ্য ছুই জনের মধ্যে যে স্থদীর্ঘ কথোপকথন হয় তাহাই খখেদের 
সুক্তে লিপিবদ্ধ হইয়াছে । পর পৃষ্ঠায় তাহা সংক্ষিপ্ত আকারে বিবৃত 
করিতেছি £ 
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( পুরূরবার উক্তি )__হে পত্বী, তোমার চিত্ব কি নিষ্ঠুর! অতি 
শীঘ্র চলিয়া যাইও না। আমাদের উভয়ের কিঞ্চিৎ কথোপকথন 
আবশ্যক । 

( উর্বশীর উক্তি )--তোমার সহিত বাক্যালাপ করিয়া আমার 
কি হইবে? হে পুবরবা, আপন গৃহে ফিরিয়৷ যাও। বাযুকে যেমন 
ধারণ করা যায় না, তুমিও তেমনি আমাকে ধারণ করিতে পারিবে না। 

( পুরাববার উক্তি )__তোমার বিরহে আমার তৃণীর হইতে বাণ 
নির্গত হয় নাই ; আমি যুদ্ধে গমনপুর্বক শত সহ গাভী আনয়ন 
করিতে পারি নাই; রাজকার্ধ বীরশৃন্য হইয়াছে ; ইহার কোন শোভা 
নাই । আমার আর যে সব মহিলা ছিল তুমি আসিবার পর তাহার! 
আর আমার নিকট বেশভৃষা করিয়া আপিত ন1। 

( উবশীর উক্তি )--হে পুরূরবা, তোমার গৃহে আমি আগমন 
করিলাম, তুমি আমার অশেষ স্থখের বিধাতা হইলে । কোনও 
সপতীর সহিত আমার প্রতিদ্বন্দিতা ছিল না ; আমারেই নিয়ত সন্তপষ্ট 
করিতে । সর্বদা আমি তোমাকে কহিয়াছি যে কি হইলে আমি 
তোমার নিকট থাকিব না। তুমি তাহা শুনিলে না; এক্ষণে পৃথিবী- 
পালন কাধ পরিত্যাগ করিয়া কেন বৃথা বাক্য ব্যয় করিতেছ। হে 
নির্বোধ, গৃহে ফিরিয়া যাও, আমাকে আর পাইবে না। 

( পুরূরবার উক্তি )-__-তবে তোমার প্রণয়ী ( আমি ) অদ্য পতিত 
হউক, আর কখনও যেন উত্থিত না হয়। সে বছ দূরে দূর হইয়া 
যাউক। সে নির্খতির (অর্থাৎ মৃত্যুর ) অঙ্কে শায়িত হউক। 
বলবান বৃক-( ব্যাত্র ) গণ তাহাকে ভক্ষণ করুক । 

( উর্বশীর উক্তি )-_হে পুরূরবা, এরূপে মৃত্যু কামনা করিও না; 
উচ্ছিন্ন যাইও মা, দুর্দান্ত বুকের! তোমাকে যেন ভক্ষণ না করে। 
স্ত্রীলোকের প্রণয় স্থায়ী হয় না। স্ত্রীলোকের হৃদয় আর বুকের 
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( পুরূরবার উক্তি )-_হে উর্বশী, ফিরিয়া আইস । আমার হৃদয় 
দ্ধ হইতেছে। 

উর্বশী কিন্তু ফিরিলেন না । চারি বৎসর পুরূরবার সহিত মর্ত্যে 
বাস করিয়াও অনায়াসে স্বস্থানে ফিরিয়া গেলেন। 

এই ছুইটি স্বৃত্ত বিষয়বস্তব দিক হইতে বিশেষ মূল্যবান । 
সহোদর ভ্রাতার নিকট প্রেমভিক্ষা আমাদের নিকট খুবই অদ্ভুত বলিয়া 
মনে হয়। কিন্তু প্রাচীন মিশরে ভ্রাতার সহিত ভগ্রীব শবিবাহ বহুদিন 
পর্যস্ত প্রচলিত ছিল । আর্য সাজেও যে এককালে ইহা প্রচলিত 
ছিল, কিন্তু খেদের যুগে তাহা নিন্দনীয় বিবেচিত হুইত-_যম-যমীর 
কথোপকথন হইতে এই সিদ্ধাস্তই সমীচীন মনে হয়। এই পরি- 
প্রেক্ষিতে যমীর উক্তি তাহার চিন্তার স্বাধীনতা, ব্যক্তিত্বেব বৈশিষ্ট্য ও 
সাহিত্যিক প্রতিভার পরিচয় দেয় । 

উর্বশী ও পুরূুরবার প্রেমালাপ হইতে প্রাচীন সমাজের আর 
একটি অজ্ঞাত অধ্যায়ের পরিচয় পাই । অতি আদিম কালে বিবাত- 
প্রথার প্রচলন ছিল না, নরনারীর অবাধ মিলন সম্পূর্ণ বিধিসম্মত 
বলিয়া স্বীকৃত হইত। পরবর্তী যুগে বিবাহপ্রথা স্বামী-স্ত্রীর মধ্যে 
আজীবন এক সুদৃঢ় বন্ধন স্থাপিত করে। পুরূরবা ও উর্বশীর বিবাহ 
এ ছুয়ের মধ্যবর্তী-ইহা আজীবনের বন্বান নহে, কারণ পুরূরবা 
কয়েকটি শর্ত স্বীকার করিয়া উর্বশীকে বিবাহ করেন, এবং শর্ত ভঙ্গ 
হইলেই বিবাহ বন্ধনও ছিন্ন হইবে ইহা তিনি জানিতেন। স্ৃতরাং 
ইহাকে সাময়িক বিবাহ বা চুক্তির বিবাহ বলা যাইতে পারে । বর্তমানে 
আমেরিকায় যে নির্দিষ্ট সময়ের জন্য বিবাহ হইতেছে বলিয়া শোনা 
যায়, তাহা সম্ভবতঃ এই শ্রেণীর অন্তর্গত। ম্ুৃতরাং অতি আধুনিক 
হইলেও ইহ ষে সম্পূর্ণ নূতন নহে খখেদের উর্বশী-পুরূরবার কাহিনী 
হইতে তাহা! জানা যায়। 

ধাণ্থেদের এই স্মৃক্তে নারীচরিত্রের একটি বিশেষ দিক ফুটিয়া 
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উঠিয়াছে। উর্বশী অঞ্পরা, গৃহবধূ নহে। তিন চারি হাজার বছর পরে 
কবি রবীন্দ্রনাথ উর্বশীর সম্বন্ধে যাহা! লিখিয়াছিলেন-__“নহ মাতা, নহ 
কন্যা, নহ বধু, সুন্দরী রূপসী,”__-খণ্থেদের উর্বশীও ঠিক তাই । ইনিও 
“ডানহাতে স্ৃধাপাত্র বিষভাণ্ড লয়ে বাম করে” রাজা পুরূরবাকে দেখা 
দিয়াছিলেন। চারি বতসর উভয়ে স্বামী-স্ত্রীরপে একসঙ্গে বাস 
করিলেন এবং একটি পুত্রের জন্ম হইল. তথাপি রাজার করুণ মিনতি 
ও শত অন্ুরোধ-উপরোধ উপেক্ষা করিয়া উর্বশী স্বচ্ছন্দে তাহাকে 
ছাভিয়া গেলেন । "যাইবার সময় বলিয়া গেলেন “ন্ত্রীলোকের হৃদয় 
আর বৃকের হৃদয় এক প্রকার” । অনেক বৈদিক পণ্ডিত উর্বশীর এই 
উক্তিটি হইতে খ্েদের যুগের স্ত্রীজাতির প্রকৃতি সম্বন্ধে বিরূপ মন্তব্য 
করিয়াছেন । কিন্তু উর্বশীকে সাধারণ স্ত্রীজাতির প্রতীক বলিয়৷ গ্রহণ 
করা কোন মতেই যুক্তিযুক্ত নহে । উর্বশী স্বতন্ত্র শ্রেণীর স্ত্রীলোক-_ 
ব্যক্তিত্বের বৈশিষ্ট্যে এবং সাহিত্যিক প্রতিভায় যমী ও উর্বশী এক 
পর্যায়ের অন্তভূর্তি। 

স্ত্রাধষিদের যে সকল স্ৃক্ত উল্লিখিত হইল তাহাতে তাহাদের 
গীতি-কবিতা৷ ও নাট্য-কবিতা৷ রচনায় দক্ষতার পরিচয় পাই। কিন্তু 
স্ত্র-ধষিরা যে গভীর দার্শনিক তত্বেও ব্যুৎপন্ন ছিলেন পুর্বোন্ত খষি 
বাক তাহার এক জ্বলস্ত দৃষ্টাস্ত। খথেদের দশম মণ্ডলের ১২৫ স্মৃক্তের 
দেবতা আত্মা অথবা বাকৃদেবী। অভ্ভুণ-কম্যা বাক ইহার ঝষি। 
একমাত্র বাকৃদেবী হইতেই যে দেবতা, মন্তুষ্ু, প্রর্গ, মর্ত্য ও চরাচরের 
স্থষ্টি হইয়াছে ইহাই এই স্মৃক্তের প্রতিপাস্ঠ । 

ইহার কিয়দংশ উদ্ধাত করিতেছি £$ “আমি রুদ্রগণ ও বস্থগণের 
সঙ্গে বিচরণ করি, আমি আদিত্যগণের সঙ্গে এবং তাবৎ দেবতাদিগের 
সঙ্গে থাকি, আমি মিত্র ও বরুণ এই উভয়কে ধারণ করি, আমিই ইন্দ্র 
ও অগ্নি এবং অশ্থিদ্বয়কে অবলম্বন করি। যে যজমান জ্ঞসামগ্রী 
আয়োজন পূর্বক এবং সোমরস প্রস্তুত করিয়! দেবতাদিগকে উত্তমরূপে 
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সন্তুষ্ট করে, আমিই তাহাকে ধন দান করি । আমি রাজ্যের অধীশ্বরী, 
ধন উপস্থিত করিয়াছি, জ্ঞানসম্পন্ন এবং যজ্ঞোপযোগী বস্তরসকলের 
মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ । যিনি দর্শন করেন, প্রাণ ধারণ করেন, কথা শ্রবণ 
করেন, অথবা অন্ন ভোজন করেন, তিনি আমার সহায়তাতে সেই 
সকল কার্য করেন । আমাকে যাহার! মানে না, তাহারা ক্ষয় হইয়া 
যায়। যাহাকে ইচ্ছা, আমি বলবান, অথবা স্তোতা, অথবা খষি, 
অথবা বুদ্ধিমান করিতে পারি । আমি ছ্যলোক ও ভূলোকে আবিষ্ট 
হইয়া আছি। আমি পিতা, আকাশকে প্রসব করিয়াছি । সমুদ্রে 
জলের মধ্যে আমার স্থান, সেই স্থাণ হইতে সকল ভুবনে বিস্তারিত 
হই। আমার মহিমা এতাদৃশ বৃহৎ হইয়াছে যে, ছ্যলোককেও অতিক্রম 
করিয়াছে, পৃথিবীকেও অতিক্রম করিয়াছে ।” এই স্ৃক্রটি সে যুগের 
দার্শনিক চিস্তার চরমোতকর্ষ। এক ভগবানের সত্বাই যে চরাচর 
ব্যাপ্ত করিয়া আছে-_- এই দার্শনিক তত্বের এরূপ অপূর্ব বিশ্লেষণ 
জগতের ইতিহাসে ইহার পুর্বে কেহ করে নাই। বিশেষ করিয়া 
লক্ষ্য করিবার বিষয় যে খগ্যেদের “একো হি সৎ বিপ্রা বুধা বদস্তি” 
( ভগবান এক বিপ্রেরা তাহাকে মানা আখ্য! দেয় ) এই মহান স্থত্রের 
এই বিস্তৃত ভাষ্য যিনি করিয়াছেন তিনি একজন স্ত্রীলোক, এবং 
এই এক ভগবানও নারীরূপেই কল্লিত হইয়াছেন। খণ্েদের যুগে 
নারীর মর্ধাদ! ও প্রতিষ্ঠা কত উন্নত ছিল এই স্বৃক্তটি তাহার একটি 
চূড়ান্ত নিদর্শন । 

এই যুগে স্ত্রীজাতির শিক্ষা-দীক্ষার যে বিবরণ পাই তাহাতে 
সহজেই অন্নুমিত হয় যে পরবত্তাঁকালের হ্যায় তাহারা অস্তুঃপুরে 
আবদ্ধ ও সম্পূর্ণরূপে স্বাতনত্্য-বঞ্জিত ছিলেন না। বর্তমান যুগের 
ম্যায় তাহাদের স্বাতন্ত্র্য ও স্বাধীনতা ছিল এবং তাহারা সমাজে 
অবাধে বিচরণ করিতেন ও সকল শ্রেণীর পুরুষ ও স্ত্রীলোকের সঙ্গে 
অবাধে মিশিতেন | ইহার বিশিষ্ট প্রমাণও খখ্বেদে পাওয়া যায় । 
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খথ্েদের অনেক স্ৃক্তে 'বিদথ' শব্দটির উল্লেখ আছে। ইহার 
প্রকৃত অর্থ কি এ সম্বন্ধে পণ্ডিতদের মধ্যে মতভেদ আছে। 
পণ্ডিতপ্রবর রথ ( [২০৮ )১ হুইটনী ( ড/1)1009ঢ ) ও লাডউইগ 
(10018 ) অনুমান করেন যে ইহা এক প্রকার সভা বা সমিতি _ 
এখানে অনেক সাংসারিক ব্যাপার, ধর্ম ও যুদ্ধ সম্বন্ধে আলোচনা 
হইত। স্ত্রীলোকেরা যে বিদথে যোগদান করিতেন এবং বক্তৃতা 
করিতেন, ঝণ্থেদে ( ১০-৮৫-১৬, ২৭ ) তাহার উল্লেখ আছে। যদি 
বিদথের পূর্বোক্ত অর্থ গ্রহণ করা যায় তাহা হইলে বলিতে হইবে যে 
স্ত্রীলোকের শিক্ষা-দীক্ষা অনেক উন্নত ছিল এবং তীহার। প্রকাশ্যে 
জনসভায় যোগ দিতেন এবং ইহাতে সন্র্রিয় অংশ গ্রহণ করিতেন । 
ইহা যে সে যুগের পক্ষে খুবই স্বাভাবিক, ধণ্েদের আর একটি শব 
ইহার সমর্থন করে । এই শব্দটি 'সমন" এবং ইহা বহুবার ব্যবহৃত 
হইয়াছে, এবং ইহা যে এক প্রকার উৎসব বা মেলা চিত করে সে 
সম্বন্ধে প্রায় সকলেই একমত । কবিগণ এখানে স্বীয় কবিত্ব শত্তিব 
প্রিচয় দিতেন, ধন্নুবিদ্যা-বিশারদগণ দক্ষতা দেখাইয়া পুরস্কার লাভ 
করিতেন, এবং এখানে ঘোড়-দৌড় প্রভৃতিও হইত । এই সকল 
আমোদ-প্রমোদ প্রায় সারা রাত ধরিয়া চলিত । এই উৎসবক্ষেত্রে 
বহু স্ত্রীলোকের সমাগম হইত--সকলেই বিশেষভাবে সাজসজ্জ। 
করিয়া আসিত | তাহাদের মধ্যে অনেকে শুধু আনন্দ লাভের জন্য 
যাইত, কেহ কেহব৷ প্রাথিত বরলাভের চেষ্টা করিত। গণিকাগণও 
ইহাতে যোগ দ্িত। প্রাচীনকালে গ্রীয় দেশেও এইরূপ উৎসব 
হইত এবং তথায় অপরিচিত যুবক-যুবতীদের মিলনের স্বযোগ হইত । 
ইউরোপীয় পণ্ডিতেরা ভারত ও গ্রীসের এই প্রাচীন উৎসব-সভার 
সাদৃশ্যের প্রতি দৃষ্টি আকর্ষণ করিয়াছেন । 

ধণ্েদের যুগে যুবক-যুবতীদের মধ্যে প্রেমসঞ্চার ও পরিণামে 
বিবাহের কাহিনীও আছে । কয়েকটি শৃতের খষি শ্যাবাশ্ব ও রাজা 
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রথবীতি দাল্ভ্যের কন্যার প্রণয়-কাহিনী সমধিক প্রসিদ্ধ। খথেদে 
এই কাহিনীর স্পষ্ট ইঙ্গিত আছে কিন্তু সম্পূর্ণ কাহিনীটি পরবর্তী- 
কালে রচিত বৃহদ্দেবতাতে যেভাবে বণিত হইয়াছে তাহা প্রায় 
বর্তমান যুগের উপন্যাসের মত। এই কাহিনীর মধ্যেই আর এক 
প্রণয়ী যুগলের অন্ুরূপ অবস্থা বণিত হইয়াছে । 

খ্েদের যুগে যে সঙ্গীতের বিশেষ চা হইত সামবেদই তাহার 
প্রকৃষ্ট প্রমাণ । কারণ সোমযন্গে যে সমুদয় বৈদিক স্থক্ত গান 
করা হইত সামবেদে তাহাই একত্রে সংকলিত হইয়াছে । সর্বকালে 
স্বদেশে স্ত্রীলোকেরাই সঙ্গীত চর্চায় অগ্রণী হন। প্রাচীন বৈদিক 
যুগে যে ইহার ব্যতিক্রম ঘটে নাই খণ্থেদেই তাহার প্রমাণ আছে। 
একটি স্ুক্তে ( ৯-৬৬-৮ ) বলা হইয়াছে, হে সোম, সাতটি স্ত্রীলোক 
অন্গুলিদ্বারা তোমাকে চালনা! করিতে করিতে একত্বরে তোমার 
বিষয় গান করিল। আর একটি স্ৃক্তে ( ৯-৫৬-৩) বলা হইয়াছে, 
কুমারীর স্বীয় প্রণয়ীর ন্যায় দশটি স্ত্রীলোক তোমাকে সঙীতদ্বারা 
অভ্যর্থনা করিয়াছে । বত্মান যুগে কনে দেখার সময় বরপক্ষ 
কন্যার সঙ্গীত-বিদ্যারও পরীক্ষা করেন, খণ্েদের যুগেও বর স্বয়ং 
কন্যার এই বিগ্তায় তুষ্ট হইতেন। সঙ্গীতের সহিত নৃতাকলায় 
স্ত্রীলোকের পারদশিতার উল্লেখও খণ্থেদে পাওয়। যায়। একটি স্ৃক্তে 
€ ১-৯২-৪) বিশিষ্ট সাজসঙ্জায় ভূষিতা উন্মুক্তবক্ষা নত'কীর সহিত 
উষার তুলনা করা হইয়াছে । স্ত্রীঞ্জাতির অক্ প্রত্যক্র সম্বন্ধে এইরাপ 
ও অন্যান্য যে সমুদয় উল্লেখ আছে বত মানযুগে তাহা অশ্লীল বা 
কচিবিরুদ্ধ বলিয়া বিবেচিত হয়। 

খণ্থেদের যুগে স্ত্রীলোকেরা কেবল নারীস্থলভ নৃত্যগীত ও অগ্যান্ত 
কুমার শিল্পে নিপুণ ছিলেন তাহা নহে, কেহ কেহ যুদ্ধবিষ্ভাও শিক্ষা 
করিতেন । খণ্েদে কয়েকটি নিভাঁক যোদ্ধা মহিলার উল্লেখ আছে । 
ইহাদের মধ্যে প্রধানা ছিলেন থেল নামক রাজার রাণী বিষ্পলা। 
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তিনি স্বামীর সহিত যুদ্ধক্ষেত্রে গিয়া শত্রু সংহার করিয়াছিলেন । 
যুদ্ধে তিনি আহত হন-_সম্ভবতঃ তাহার পায়ে বর্শার আঘাত লাগে 
এবং কিছুকাল পর্স্ত তাহার চলচ্ছক্তি রহিত হয়। পরে নৃতন পা 
জোড়া দেওয়ার ফলে চলচ্ছ্তি ফিরাইয়া পান। খথেদের পাঁচটি 
বিভিন্ন স্বক্তে এই ঘটনার উল্লেখ আছে ( ১-১১৬-১৫ ; ১-১১১-১০ ; 
১-১১৭-১১ 7 ১-১১৮-৮ 3 ১০-৩৯-৮)। খথেদে আর একজন বীরাঙ্গ- 
নার নাম পাওয়া যায়-__ইনি মুদৃগলের স্ত্রী মুদৃগলানী। যুদ্ধক্ষেত্রে 
তিনি স্বামীর রথের সারথি ছিলেন এবং শক্রগণকে পরাজিত করিয়া 
অনেক দ্রব্য লুণ্ঠন করেন ( ১০-১০১-২)। খণ্েদে এইরূপ আরও 
কয়েকটি বীরাঙ্গনার উল্লেখ আছে (৫-৬১-৪,৫ )। 

সকল দেশে সকল যুগেই নারীর প্রতিষ্ঠা, প্রতিপত্তি, ও সামাজিক 
মর্যাদার প্রকৃষ্ট পরিচয় পাওয়া যায়, তাহার বিবাহিত জীবনে,_- 
পত্বীরূপে । সৌভাগ্যের বিষয় খণ্েদে এই সম্বন্ধে অনেক তথ্য 
পাওয়া যায়। 

মানুষের সভ্যতার বিবর্তন আলোচন৷ করিলে দেখা যায় যে 
আদিম যুগে বিবাহপ্রথা প্রচলিত ছিল না। পশ্ড পক্ষী জন্তদের 
ন্যায় নরনারীর অবাধ মিলনই তখনকার রীতি ছিল। মহাভারতের 
একটি কাহিনী হইতে জানা যায় যে ঝষি শ্বেতকেতু এই প্রথা রহিত 
করিয়া স্ত্রী পুরুষের বিবাহ প্রথার প্রচলন করেন ( আদিপর্ব ১১৩। ) 
স্থৃতরাং আমাদের দেশেও যে প্রাচীনকালে তাহাদের অবাধ মিলনের 
ব্যবস্থা ছিল তাহা সহজেই অন্লুমান করা যায়। পুর্বোন্ত যম-যমীর 
কথোপকথন এই আদিম রীতির আভাস দেয়। কিন্তু খণ্থেদের 
নানা স্ুক্ত হইতে জানা যায় ষে সে যুগে বিবাহপ্রথা কেবল যে 
প্রচলিত ছিল তাহা নহে, ইহা একটি ধর্মীয় অনুষ্ঠানরূপে গণ্য হইত। 
খখেদের দশম মণ্ডলের ৮৫ স্মৃক্ত ইহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ । ইহার বিস্তৃত 
বিবরণ পরে দেওয়া হইয়াছে । আর্ধগণ ভারতে আসিবার পূর্বেই যে 


৪২ বিচ্ভাসাগর 


তাহাদের সমাজে লিবাহপ্রথা প্রচলিত হইয়াছিল এরাপ মনে 
করিবার সঙ্গত কারণ আছে । তবে বর্তমানকালে আমরা বিবাহ 
বলিতে যাহা বুঝি, নানারাপ বিপর্যয়ের মধ্যদিয়া আর্ধ-সমাজে 
তাহা ধীরে ধীরে গিয়া উঠিয়াছিল। পরবর্তীকালে স্মৃতি শাস্ত্রে 
ও পুরাণে যে নয় প্রকার বিবাহের উল্লেখ আছে তাহাতেই এহ 
অভিব্যক্তির পরিচয় পাওয়া যায়। বলপুর্বক অথবা নানা ছলে 
, গোপনে কন্তা হরণ করিয়া তাহাকে বিবাহ করা রাক্ষস অথবা ক্ষাত্র 
ও পিশাচ নামে অভিহিত হইত। স্মৃতিতে ইহাব উল্লেখ থাকিলেও 
সে যুগে ইহা নিন্দনীয় ছিল। পিতামতার অজ্ঞাতসারে স্বেচ্ছায় 
যুবক-যুবতীব প্রেম ও মিলনের ফলে যে বিবাহ তাহা গান্ধর্ব বিবাহ 
নামে কথিত হইত । পিতামাতার ব্যবস্থা অন্নুসারে কন্যা সমাগত বনু 
প্রার্থীর মধ্যে একজনকে পছন্দ করিয়া বরমাল্য দিলে তাহা স্বয়ন্বব 
নামে পরিচিত হইত । অবশিষ্ট যে পাঁচরকম বিবাহের উল্লেখ আছে 
তাহার সবগুলিতেই পিতা যথারীতি মন্ত্র পড়িয়া নির্বাচিত বরের 
হস্তে কন্যা সম্প্রদান করিতেন- কেবল শুল্ক আদান-প্রদানের প্রভেদ 
ছিল । বরের নিকট হইতে কেবল গোমিথুন গ্রহণ করিয়া কন্তাদান 
করিলে তাহাকে আর্ষ বল। হইত এবং বর স্বেচ্ছায় কন্যা ও তাহার 
আত্মীয় স্বজনকে প্রভৃত অর্থ দানপূর্বক বিবাহ করিলে তাহার নাম 
হইত আম্মুর । সালঙ্কার৷ কন্যাকে বেদজ্ঞ ব্রাহ্মণ বা ঝত্বিকের হস্তে 
সম্প্রদান যথাক্রমে ব্রাহ্ম ও দৈব বিবাহ কথিত হইত। যে বিবাহে 
কন্টার পিতা বরকে অভ্যর্থনা করিয়া “তোমরা ছইজনে ধর্ম আচরণ 
কর” এই বাক্য দ্বারা বর কন্যাকে সম্ভাষণ করিতেন তাহার নাম ছিল 
প্রাজাপত্য বিবাহ । 

খথ্বেদে এই সব বিভিন্ন বিবাহের নাম পাওয়া যায় না, কিন্তু 
ইহার অনেকগুলিই বতমান ছিল । গান্ধর্ব বিবাহ যে প্রচলিত ছিল 
তাহা পৃর্বোক্ত 'সমন' উৎসবের বিবরণ হইতেই বোঝা যায়। রাক্ষস 
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অথব' ক্ষাত্র বিবাহের একটি দৃষ্টাস্ত খণ্েদে আছে। যুবক বিমদ 
শত্রুকে পরাজিত করিয়া শ্ত্রীলাভ করিয়াছিলেন (১-১১৬-১)। 
কিন্তু কমছ্য নামা এই স্ত্রীর সহিত তাহার পূর্বেই প্রণয় ছিল-_স্থতরাং 
ইহা গান্ধর্ব বিবাহও বলা যায়। যুবক-যুবততীর গোপন মিলনের 
একাধিক উল্লেখ আছে (১০-৩৪-৫ ; ১-১৩৪-৫ )- ইহাঁও গান্ধর্ 
বিবাহের অস্তিত্ব স্চিত করে) একটি স্ৃক্তে বলা হইয়াছে যে 
“তোমরা অযোগ্য জামাতা অথবা শ্যালক অপেক্ষাও অধিক বহুবিধ 
ধন দান কর”। ইহ| হইতে অন্থুমান কর] যায় যে সে যুগে বর কন্যাকে 
এবং কন্যা পক্ষ বরকে শুন্ক দিত-অর্থাৎ আম্মুর ও আর্য বিবাহ তো 
প্রচলিত ছিলই, তদতিরিক্ত বর্তমানকালের ন্যায় বর-পণ প্রথাও 
ছিল। কক্ষীবানের নব পরিণীতা বধূর যৌতুক-_অশ্বযুক্ত দশখানি 
রথ ও এক সহত্র ষষ্টি সংখ্যক গাভী--তিনি পিতাকে দান 
করিয়াছিলেন ( ১-১২৬-৩)। আর একটি স্ক্তে আছে যে অনেক 
স্ত্রীলোক কেবল অর্থের লোভ দেখাইয়া পতি-লাভ করে, কিন্তু যে 
সত্রীলোক ভদ্র, যাহার শরীর স্থগঠন, সে অনেক লোকের মধ্য হইতে 
আপনার মনোমত প্রিয় পাত্রকে পতিত্বে বরণ করে (১০-২৭-১২)। 
ইহার তাৎপর্য সম্ভবতঃ এই যে সুস্থ ও রাপগুণশালিনী সদ্বংশের 
কন্যা বহুলোকে প্রার্থনা করিত এবং সে তাহাদের মধ্য হইতে বর 
নির্বাচন করিত। ইহা! স্বয়ন্বর বিবাহের স্চনা করে। সম্ভবতঃ 
কুরূপা কন্যার বিবাহ দিতে হইলে কন্যার পিতা! বা ভ্রাতা বরপক্ষকে 
অনেক অর্থাদি প্রদানে সম্মত করাইতেন। আর একটি শ্ুত্ত হইতে 
জানা যায় ষে বর্তমানযুগের হ্যায় কণ্যাপক্ষ অর্থ ছাড়াও শষ্যা, 
অঙ্গপ্রসাধনের দ্রব্যাদি যৌতুক দিতেন ( ১০-৮৫-৭ )। খণ্ধেদের 
দুইটি স্ক্কে রথ চালনার প্রতিযোগিতায় জয়ী হইয়া স্ত্রীলাভের 
কথা আছে ( ১-১১৬-১৭ ১ ১০-৮৫-১৪ )1। ইহাও সীতা ও দ্রৌপদীর 
ম্যায় এক প্রকার ত্বয়ন্বরের সুচনা করে । 


৪৪ বিষ্ভাসাগর 


খণ্েদের যুগে পরবর্তাঁকালের ম্যায় আর্ধগণের মধ্যে জাতিভেদ 
গড়িয়া ওঠে নাই, স্থৃতরাং অহনুলোম-প্রতিলোম প্রভৃতি বিবাহবিধির 
কোন প্রশ্নই উঠিত না। আর্য ও অনার্ধের মধ্যেও বিবাহ প্রচলিত 
ছিল । দাস-কন্ঠাকে বধূ বলা হইয়াছে (৮-১৯-৩৬ ; ৬৮-১৭ ; ৬-২৭-৮; 
১-১৮-১)। খগ্েদের অনেক খাষি দাসী মাতার সন্তান ছিলেন। 
ইহাদের মধ্যে কক্ষীবান, ওঁশিজ, কাবষ ( বতস ) প্রভতির নাম 
কর! যাইতে পারে । 

খথেদের স্ৃত্তগুলি হইতে সহজেই অনুমান করা যায় যে সে 
যুগে বাল্য বিবাহ প্রচলিত ছিল না। সাধারণতঃ কন্যার যৌবনো- 
দূগমের পরই বিবাহ হইত। প্রৌঢ়া ও বৃদ্ধা কুমারীরও উল্লেখ পাওয়া 
যায়। খণ্েদের ছুই একটি উক্তির উপর নির্ভর করিয়া কেহ কেহ 
অন্থুমান করিয়াছেন যে সে যুগে বাল্য বিবাহও প্রচলিত ছিল, কিন্ত 
এই সব যুক্তির অসারতা অনেকেই প্রতিপন্ন করিয়াছেন । একটি 
যুক্তি এই যে, খণ্থেদের একটি স্তৃক্তে বধূকে অর্ভ বলা হইয়াছে 
€ ১৫১-১৩)। কিন্ত আর একটি স্বৃক্তে ( ১-১১৬-১) যুদ্ধে জয় 
করিয়া পত্বীলাভকারী বিমদকেও অর্ভগ বলা হইয়াছে । শ্তরাং 
অর্ভ শব্দের সাধারণ অর্থ “অল্পবয়স্ক” সর্বত্র প্রয়োজ্য নহে। খথেদের 
অন্য যে ছুইটি উক্তি বাল্য-বিবাহের সপক্ষে উদ্ধৃত হইয়াছে__বর্তমান- 
কালের শ্লীলতা ও রুচি বজায় রাখিয়া তাহার আলোচনা সম্ভব নহে। 
কিন্তু তাহা যে বাল্য-বিবাহের অনুকূল যুক্তি বলিয়া গ্রহণ কর যায় 
না ইহা অনেকেই প্রমাণ করিয়াছেন । মোটের উপর ইহা নিশ্চিতরূপে 
বল! যায় যে, থণ্থেদে কন্তার যৌবনোদ্গমের পর বিবাহ হওয়ার 
বহু প্রমাণ ও দৃষ্টান্ত আছে, কিন্তু বাল্য-বিবাহ প্রচলিত ছিল 
এরূপ কোন স্পষ্ট ইঙ্গিত বা প্রমাণ নাই । 

ধণ্থেদের দশম মণ্ডলের ৮৫ সংখ্যক স্ৃত্ত হইতে বিবাহের পদ্ধতি 
ও আদর্শ সম্বদ্ধে অনেক তথ্য জানা যায়। ইহার বিষয়বস্তু হুর্যার 
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বিবাহ। কিন্তু এই স্থৃদীর্ঘ স্ুক্ত যে সে যুগের আর্য সমাজে প্রচলিত 
সাধারণ বিবাহেরই' বর্ণনা এ সম্বন্ধে কোন সন্দেহ নাই । সুতরাং 
উপমা অলঙ্কার প্রভৃতি বাদ দিয়া এই স্ৃত্ত হইতে বিবাহের সম্বন্ধে 
কি জানা যায় তাহার একটু বিস্তৃত বিবরণ দিতেছি। 

বিবাহের পরে পিতৃগৃহ ত্যাগ করিবার সময়ে পুরোহিতগণ যে 
আশীর্বাদ-মন্ত্র উচ্চারণ করিলেন তাহার মর্মার্থ এই ঃ “হে কন্যা, তোমার 
পিতা যে বন্ধনের দ্বারা তোমাকে বন্ধন করিয়াছিলেন, সেই বন্ধন 
হইতে তোমাকে মোচন করিতেছি । যাহা সত্যের আধার, যাহা 
সতকর্মের আবাসস্থানস্বরূপ, এইরূপ স্থানে তোমাকে নিরুপদ্রবে 
তোমার পতির সহিত স্থাপন করিতেছি । পতির গৃহে যাইয়া গৃহের 
কত্রাী হও। তোমার গৃহের সকলের উপর প্রভু হইয়া প্রতুত্ব কর। 
এই স্থানে সম্তান-সম্ততি জন্মিয়া তোমার গ্রীতি লাভ হউক। এই 
গৃহে সাবধান হইয়া গৃহকার্ধ সম্পাদন করঃ এই স্বামীর সহিত আপন 
শরীর সম্মিলিত কর, বৃদ্ধাবস্থা পর্ধস্ত নিজগৃহে প্রভুত্ব কর।” 

এই আশীর্চনের পর স্ুুসজ্জিতা বধূ রথে চড়িয়া সহচরী ও 
দাসীগণ সমভিব্যাহারে পতিগৃহে যাত্রা করিলেন । তাহার পিতা যে 
প্রচুর উপটৌকন দিয়াছিলেন তাহা অগ্রে অগ্রে চলিল। বধূ 
পতিগৃহে পৌছিলে, বছ লোক তাহাকে দেখিতে আনিবে- তাহাদের 
উদ্দেশ্টে বলা হুইয়াছে “যাহারা বিপক্ষতাচরণ করিবার জন্য এই 
পতিপত্বীর নিকটে আনে তাহারা বিনাশপ্রাপ্ত হউক। এই বধূ 
অতি নুলক্ষণা, তোমরা আইস ইহাকে দেখ। সৌভাগ্য অর্থাৎ 
ত্বামীর গ্রীতিপাত্র হউক উহাকে এইরূপ আশীর্বাদ করিয়া নিজ নিজ 
গৃহে প্রত্যাগমন কর ।” 

অতঃপর বধূর প্রতি স্বামীর সপ্বোধন এইরূপ £ “তুমি সৌভাগ্য- 
ধঘতী হইবে বলিয়া তোমার হশ্তধারণ করিতেছি । আমাকে পতি 
পাইয়া তুমি বৃদ্ধাবস্থায় উপনীত হও, এই প্রার্থনা করি। দেবগণ 


৪৬ বিদ্াসাগব 


আমার সহিত গৃহকার্য করিবার জন্য তোমাকে আমার হস্তে সমর্পণ 
করিয়াছেন 1” 

তারপর বর ও বধূর প্রতি উক্তি ঃ “হে বর বধূ, তোমরা এই 
স্বস্থানেই উনয়ে থাক, পবস্পর পথক হইও না, নানা খাগ্ভ ভোজন 
কর, আপন গৃহে থাকিয়া পুত্রপৌত্রদের সঙ্গে আমোদ আহ্লাদ ও 
ক্রীডা বিহার কর।” 

অতঃপর বধূর প্রতি বরের উক্তিঃ “প্রজাপতি আমাদিগের 
সম্বান-সম্ততি উৎপাদন করিয! দিন, অর্ধমা আমাদিগকে বুদ্ধাবস্থা 
পর্যন্ত মিলিত কবিযা রাখুন । হে বধূ, তুমি উৎকৃষ্ট কল্যাণসম্পন্ন হইয়া 
পতিগহে অধিষ্ঠান কব । আমাদিগের দাসদাসী এবং আমাদিগের 
পশুগণের মঙ্গল বিধান কর । তোমার চক্ষু যেন দোষশূন্য হয়, তুমি 
প্তিব কল্যাণকাবী হও, তোমার মন যেন প্রফুল্ল এবং লাবণ্য 
যেন উজ্জল হয়। তুমি বীব-পুত্র-প্রসবিনী এবং দেবতাদিগের 
ভক্ত হও 1% 

তারপর ইন্দ্রের নিকট প্রার্থনা £ “হে ইন্দ্র, এই নারীকে তুমি 
উত্রুষ্ট পুত্রবতী ও সৌভাগাবতী কর। ইহার গর্ভে দশ পুত্র সংস্থাপন 
কব ।” 

বধূর প্রতি উক্তি £ “তুমি শ্বশুরের উপর প্রভৃত্ব কর, শ্বশ্রাকে 
বশ কর, ননদ ও দেববগণের উপর সম্রাটের ম্যায় হও ।” 

উপসংহারে বর-বধূর উক্তি ঃ “তাবৎ দেবতাগণ আমাদিগের 
উভয়ের হৃদয়কে মিলিত করিয়া দিন। বায়ু ও ধাতা ও বাক্দেবী 
আমাদিগের উভয়কে পরস্পর সংযুক্ত করুন ।” 

যে স্দীর্ঘ সৃক্তটির সারাংশ উদ্ধত করিলাম তাহা একটি স্থবিশ্যান্ত 
রচনা নহে । নানা ভাবের নানা জনের উক্তি কোন মতে একত্রে 
গ্রথিত হইয়াছে । নম্তবতঃ প্রচলিত কতকগুলি ভিন্ন ভিন্ন লোকগাথা 
হইতে অংশবিশেষ সংগ্রহ করিয়া সংকলন করা হইয়াছে । এইজন্য 
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ইহাতে ভাষা! ও ভাবের পুনরুক্তি ঘটিয়াছে। কিন্তু এই স্মৃক্তের 
মাধ্যমে খথেদের যুগের বিবাহিত জীবনের যে আদর্শ, মাধুর্য, আশা ও 
আকাজ্ষা ফুটিয়া উঠিয়াছে তাহা আজ পর্যস্তও হিন্দুর পারিবারিক ও 
সামাজিক জীবনের মূল ভিত্তি বলিয়। স্বীকৃত, এবং তিন সহত্র বৎসরের 
অধিক কাল হিন্দু সভ্যতাকে একটি বিশিষ্ট রূপ ও মূল্য দিয়াছে। 
প্রাচীন যুগের সমগ্র মনুষ্যুজাতির ইতিহাসে ইহার তুলনা নাই। 
স্্রীলোকের পারিবারিক ও সামাজিক মর্যাদা ও প্রতিষ্ঠার এরাপ আদর্শ 
ঝণ্থেদেব সমসাময়িক বা তাহার পূর্বেকার যুগে কোন জাতির মধ্যে 
ভাষায় রূপায়িত হইয়াছিল এরূপ প্রমাণ এখনও পাওয়া যায় নাই । 

পরিবারে পত্তীর স্থান যে খুব উচ্চ ছিল পূর্বোক্ত দীর্ঘ সুক্তুটি 
ছাডাও খণ্েদে নানা ভাবে নানা প্রসঙ্গে তাহা ব্যক্ত হইয়াছে। জায়াকে 
গৃহের ভূষণ বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে (১-৬-৩)। পতি- 
পত্ীর প্রেমের কথ! বহু স্তৃক্তে বলা হইয়াছে । অনেক স্মৃক্তের ঝষি 
দেবতাকে সম্বোধন করিয়া বলিয়াছেন £ “পতি যেমন অন্তরের সহিত 
পত্বীকে আহবান করে আমিও তোমাকে সেইরূপ আহ্বান করিতেছি ।” 
“পতির প্রতি পত্বীর যে শ্রদ্ধ৷ সেইরূপ শ্রদ্ধার সহিত আমি তোমার 
স্ততি গান করিতেছি”। “পতি যেমন পত্বীকে ভালবাসে আমাদিগের 
স্ততিও যেন তোমার সেইরূপ প্রিয় হয় ।” “পত্ীর কণ্ঠস্বর যেমন পতির 
কর্ণে মধুর হয়, আমাদের স্ততিও যেন তোমার কর্ণে সেইরূপ মধুর 
শোনায় । পতি যেমন পত্বীকে ভালবাসে তুমিও আমাদিগকে সেইরূপ 
ভালবাস”। এইরূপ বহু উক্তির মধ্যদিয়া পতি-পত্বীর পরস্পরের 
প্রতি শ্রদ্ধা, ভক্তি, অনস্ত প্রেম ও অবিচলিত বিশ্বাস পুনঃ পুনঃ প্রতি- 
ধ্বনিত হইয়াছে । ভক্ত ও ভগবানের মধ্যে এইরাপ পতি-পত্বীর সম্বন্ধ - 
কল্পনা মধ্যযুগে বৈষবদের মধুর ভাবের সাধনার কথা স্মরণ করাইয়া 
দেয়। কিন্তু এ আলোচন। বর্তমান প্রসঙ্গে অনাবশ্যক ৷ 

খথেদের যুগে ধর্মকার্ধে পত্তী পতির প্রধান সহায় ছিলেন। গৃহে 
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যজ্ঞের পবিত্র অগ্নি অনির্বাণ রাখিবার দায়িত্ব তাহার উপরেই ন্যস্ত 
ছিল। পতি-পত্বী একত্র হুইয়৷ অগ্নিকে হব্য দিতেন এবং নানা 
দেবতার উদ্দেশ্যে ষজ্ঞ করিতেন । পতীর উপস্থিতি ভিন্ন 'যজ্ঞকার্য 
সম্পন্ন হইত না। পত্বীর 'সহধন্সিণী' এই সংজ্ঞাটি সত্য সত্যই সার্থক 
ছিল। একটি স্বৃক্তে আছে-__“প্রিয়যজ্ঞবিশিষ্ট এই দম্পতির স্তুতি 
দেবগণ কামনা করেন, ইহারা দেবতাকে সুখপ্রদ অন্ন প্রদান করেন 
এবং দেবগণের পরিচর্যা করেন (৮-৩১-৯)1 কুমারী কন্যাও যজ্ঞের 
অধিকারিণী ছিলেন ( ৮-৯১-১ 7 ৫-২৮১ )। 

কিন্ত খখেদের যুগে নারীজাতির মর্যাদা হানিকর কয়টি সামাজিক 
প্রথাও প্রচলিত ছিল। বিবাহের আদর্শ উচ্চ হইলেও পুরুষের 
বহুবিবাহের উল্লেখ পাওয়া যায়। চিরস্তন রীতি অন্ুসারে সপত্বী- 
দিগের মধ্যে দ্বেষ, ঈর্ষা, কলহ প্রভৃতি যে পারিবারিক শাস্তির বিশ্ব 
ঘটাইত তাহারও যথেষ্ট পরিচয় পাওয়া যায়। কিন্তু স্ত্রীলোকের 
একাধিক পতি থাকিত এরূপ উক্তি খণ্থেদে পাওয়া যায় না। তবে 
কোন কোন স্ৃক্তে ইহার ইঙ্গিত বা আভাস আছে। একটি স্ৃক্তে 
বলা হইয়াছে £ “অনুর মরুৎগণের স্বকীয়া পত্বী রোদসী আলুলায়িত 
কেশে ও অন্ুরক্ত মনে মরুৎগণকে সংগমনার্থ সেবা করিতেছে । 
তরুণ বয়স্ক মরুতৎগণ তরুণী রোদসীকে রথে স্থাপিত করিতেছেন 
বলশালিনী রোদসী নিয়মন্রমে তাহাদের সহিত মিলিত হুন” ( ১- 
১৬৭-৫, ৬)। এই স্বক্তের চতুর্থ শ্লোকে “সাধারণী স্ত্রীগর উল্লেখ 
আছে । সায়নাচার্য তাহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন “গণিকা”। কিন্তু 
ইহ] বছ-ভর্তৃকা স্ত্রীলোকও বুঝাইতে পারে । রোদসী সম্বন্ধেও এই 
মন্তব্য প্রযোজ্য । পূর্বে উল্লিখিত খখেদের দশম মণ্ডলের ৮৫ স্মৃক্তে 
যে বিবাহের বর্ণনা আছে তাহাতে কন্যাকে উদ্দেশ করিয়া বলা : 
হইয়াছে ঃ “প্রথমে তোমাকে সোম বিবাহ করে, পরে গন্ধর্ব বিবাহ 
করে, তোমার তৃতীয় পতি অগ্নি, মনুষ্যসস্তান তোমার চতুর্থ পতি 
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(১০-৮৫-৪০ )। কেহ কেহ মনে করেন যে ইহা স্ত্রীলোকের বছু- 
বিবাহপ্রথা চিত করে । একটি স্ুক্তে হুইজন পুরুষের এক স্ত্রীর 
উল্লেখ আছে ( ৮-১৯-৮ )। 

মহাভাবতে পঞ্চ পাগুবের সহিত দ্রৌপদীর বিবাহ যে খুব 
প্রাগান কালে নারীব বহু বিবাহের প্রমাণ অনেকেই এই মত প্রকাশ 
কশিয়াছেন। মহাভাবতে উক্ত হইযাছে যে দ্রৌপদীব পঞ্চপতির 
সহিত বিবাহ সম্বন্ধে সে যুগে এইরুপ প্রথ। অপ্রচলিত বিধায় আপত্তি 
উঠিয়াছিল। কিন্তু যুধিটিব ইহাব সমর্থনে ছৃইটি প্রাচীন দৃষ্টান্তের 
উল্লেখ কবিরাছিলেন যথা, সাতজন খষি জটিল গৌতমীব পতি 
ছিলেন এবং প্রচেতস্‌ দশ ভ্রাতা বাক্ষকে বিবাহ করিয়াছিলেন। 
স্থতবাং ধ্েদের যুগে নাগীর বহু বিবাহ প্রচলিত থাকা অসম্ভব 
বলা য।য না--তবে ইহাব নিশ্চিত প্রমাণ নাই । 

ধথেদের কয়েকটি স্ত্ত হইতে অনুমান করা হইয়াছে যে পতির 
মৃত্যুব পর বিধবা তাহার দেবরকে বিবাহ করিত। ইহার একটিতে 
মৃত পতির পার্থ শয়ানা বিধবা ভ্রাতৃবধূকে দেবব বলিতেছে--“হে 
নারী, সংসারের দিকে ফিরিয়া চল। আমি মৃত ব্যক্তির হস্ত হইতে 
ধন গ্রহণ করিলাম, ইহাতে আমাদিগের তেজঃ ও বললাভ হইবে ।” 
( ১০-১৮-৮,৯)। দ্বিতীয় স্ক্তে অশ্বিদ্ধয় দেবতাযুগলকে সম্বোধন 
করিয়৷ বল৷ হইতেছে “যেরূপ বিধবা রমণী শয়নকালে দেবরকে সমাদর 
করে, অথবা কামিনী নিজ কাস্তকে সমাদর করে, যজ্ঞকালে তদ্রুপ 
সমাদরের সহিত কে তোমাদিগকে আহ্বান করে” ( ১০-৪০-২ )। 
তৃতীয় স্তৃক্তে আছে *“ভর্রহিতা৷ নারী যেমন অভিমুখী হইয়া পুরুষের 
নিকট গমন করে” ( ১-১২৪-৭ )। কিন্তু প্রথমটি হইতে দেবরের 
দীর্ঘত"বিধবার বিবাহ সম্বন্ধে কোন নিশ্চিত সিদ্ধান্ত করা যায় না। 
অপর ছুইটি বিধবার বিবাহ বা গোপন অভিসার স্চিত করে তাহা 
নিশ্চিত বলা যায় না। দ্বিতীয় উক্তিটিতে বিধবা ও দেবরের পরেই; 


৪ 
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কামিনী ও কাস্তের উল্লেখ থাকাতে গোপন অভিসারের ব্যাখ্যাই 
অধিকতর সঙ্গত মনে হয়। স্ৃতরাং খণ্ধেদের যুগে বিধবা-বিবাহু 
প্রচলিত ছিল কিনা এবিষয়ে কোন স্থির সিদ্ধান্ত করা যায় না। 

মৃত পতির সহিত স্ত্রীর সহমরণ প্রথারও কোন স্পষ্ট উল্লেখ খথেদে 
নাই। তবে পূর্বোক্ত শ্বশানে মৃত পতির পার্খে শয়ানা সদ্যবিধবার 
উল্লেখ হইতে কেহ কেহ মনুমাণ কণেন যে ইহা খথেদের যুগে 
অপ্রচলিত প্রাচীন কালের সহমরণ প্রথার অস্তিত্ব সুচিত করে। 

নিয়োগ প্রথা অর্থাৎ পতি ভিন্ন অন্য পুরুষের দ্বারা নারীর সন্তান 
উৎপাদন সম্বন্ধেও ধণ্থেদে স্পষ্ট কোন উল্লেখ নাই । তবে কেহ কেহ 
কতকগুলি স্মত্ত হইতে ইহার অস্তিত্ব অন্নুমান করিয়াছেন। পূর্বোক্ত 
দেবরের সহিত শয়ন ( ১০-৪০-১ ) ইহার একটি দৃষ্টান্ত বলিয়া গৃহীত 
হইয়াছে-__কিস্তু ইহা গোপনে ব্যভিচারের বা দেবরের সহিত বিবাহের 
দৃষ্টান্ত বলিয়াও ধরা যাইতে পারে । অবশ্য স্মরণ রাখিতে হইবে যে, 
খথেদ সামাজিক ইতিহাস নহে--কতকগুলি স্তোত্রের সংকলন মাত্র। 
স্থৃতরাং পরবর্তীকালে প্রচলিত সহমরণ ও নিয়োগ প্রভৃতি প্রথার 
স্পষ্ট উল্লেখ না থাকিলেও এগুলি যে এ যুগে ছিল না একথা নিশ্চিত 
বল] যায় না। 

পিতৃধনে কন্যার উত্তরাধিকার ছিল কিনা এ সম্বন্ধে কয়েকটি 
কৃক্তে কিছু আভাস পাওয়া যায়। একটি স্ুক্তে আছে “হে ইন্দ্র 
যাবজ্জীবন পিতামাতার সহিত অবস্থিতা দুহিতা৷ যেমন আপনার 
পিতৃকুল হইতেই ভাগ প্রার্থনা করে সেইরূপ আমি তোমার নিকট 
ধন যাক্জা করি” ( ২-১৭-৭)। আর একটি সৃক্তে আছে ঃ “ওরসপুত্র 
দ্ুহিতাকে পৈতৃক ধন দেন না। তিনি উহাকে ভর্তার প্রণয়ের আধার 
করেন” ( ৩-৩১-২)। ইহার পূর্ববর্তী শ্লোকে বলা হইয়াছে ষে, 
পুত্রহীন পিতা সমর্থ জামাতাকে সম্মানিত করতঃ শাস্ত্রান্নশাসনক্রমে 
দুহিতাজাত পৌত্র প্রাপ্ত হয়েন। অপুন্রক পিতা ছুহিতার গর্ভ হইবে 
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বিশ্বাস করতঃ প্রসন্ন মনে শরীর ধারণ করেন-_অর্থাৎ দৌহিত্রই অপুত্রক 
পিতার উত্তরাধিকারী । বর শ্যালকের,নিকট বহু অর্থ পান এইরূপ 
কথা একটি সৃক্তে আছে তাহা পূর্বে বলা হইয়াছে। এই সকল উক্তি 
হইতে মনে হয় যে কুমারী কন্যা পিতৃধনের অংশ পাইত কিন্তু 
বিবাহিতা কন্ঠা ভ্রাতা বর্তমানে পৈতৃক ধনের অংশ পাইত না, তবে, 
ভ্রাতা তাহার বিবাহের ব্যয় বহন করিত। ভ্রাত। না থাকিলে কন্যার 
পুত্র মাতামহের উত্তরাধিকারী বলিয়া গণ্য হইত । 

পূর্বে যাহা বলা হইয়াছে তাহা হইতে এরূপ সিদ্ধান্ত করা যায় 
যে, অন্যান্য প্রাচীন সভা জাতির স্ত্রীলোকের অবস্থা সম্বন্ধে আমরা 
যেটুকু জানি. ধণ্েদের যুগে তাহাদের তুলনায় ভারতীয় নারীর মর্যাদা ও 
প্রতিষ্ঠা সব দিক দিয়াই অনেক বেশী উন্নত ছিল। কিন্তু এ সমুদয়ের 
মধ্যে অনেক জাতির স্ত্রীলোকের অবস্থ। ভ্রমশঃ উন্নতি লাভ করিয়াছে 
অপর পক্ষে ভারতীয় নারীর অবস্থা মধ্য যুগের শেষ পর্যস্ত ক্রমেই 
অবনতির দিকে চলিয়াছে। ইসা! ভারতীয় সভ্যতার একটি বৈশিষ্ট্য । 
আমার পরবর্তী ছুইটি ব্তৃতাতে এই অপ্রিয় সত্যটি পরিস্ফুট হইবে । 


তায় বর্তা 
স্থৃতি শাস্ত্রের যুগে ভারতীয় নারী 


খণ্থেদের যুগ শেষ হইবার পর আরও ছুই হাজার বছর বা তারও 
কিছু বেশী সময়কে ভারতের প্রাচীন বা হিন্দুুগ বলা যাইতে পারে। 
এই স্ুদীর্দঘকাল হিন্দু সমাজে নারী জাতির প্রতিষ্ঠা ও মর্যাদার ক্রমশঃ 
অবনতি হয়। এই অবনতির মুল লক্ষণগুলি কিরূপে হিন্দু সমাজে 
ধীরে ধীরে আত্মপ্রকাশ করিতেছিল প্রথমে তাহারই আলোচনা 
করিব । 

সাধারণ ভাবে সমস্ত অবস্থা পর্যালোচনা করিলে মনে হয় যে, এই 
ক্রমিক অবনতির মুল কারণ প্রধানতঃ তিনটি । প্রথমতঃ, সত্রীজাতির 
সম্বন্ধে একটি অন্ুদার ভাবের উৎপত্তি ও বিকাশ । দ্বিতীয়তঃ, 
সত্রীজাতির শিক্ষার অবনতি | তৃতীয়তঃ, কন্যার বাল্য বিবাহ । এই 
তিনটি কারণ অনেকট। পরস্পর-সংবদ্ধ, কিন্ত তথাপি ইহাদের পৃথক 
আলোচনা না করিলে বুঝিবার পক্ষে অনেক অসুবিধা হইবে । 

যদদিও স্মৃতি শাস্ত্রের যুগে অর্থাৎ হিন্দুযুগের শেষভাগে এই সকল 
অবনতির লক্ষণ সম্পূর্ণভাবে প্রকট হইয়াছিল, তথাপি ইহার স্ুত্রপাত 
হয় বুশতাবদী পূর্বেই এবং অনেক দিন ধরিয়া ধীরে ধীরে ভারতের 
সর্বত্র ইহাদের প্রভাব বিস্তৃত হয়। খথ্েদ সংহিতার পরবর্তী 
সাহিত্যের সাহায্যে এই ক্রমবিকাশের পরিচয় পাওয়া যায়। 
রচনার কালানুসারে এই বিপুল সাহিত্যের বিভিন্ন স্তরগুলির 
নিয়লিখিত শ্রেণীভেদ করা যায়__ 

১। খখেদের পরবর্তা যু, সাম ও অথর্ব বেদের সংহিতা । 

২। ব্রাহ্ণ নামে পরিচিত এই চতুর্বেদের ভাষ্য গ্রস্থগুলি। 

৩। আরণ্যক ও উপনিষদ । 
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৪। গৃহ্স্ত্র, ধর্মস্ূত্র, মহাভারত, রামায়ণ । 

৫। ধর্মশাস্ত্র বা স্মৃতি, কাব্য, নাটক প্রভৃতি । 

ইহার প্রত্যেক শ্রেণীতেই বহুসংখ্যক পৃথক পৃথক গ্রন্থ আছে। 
হ্বতরাং এই সাহিত্যের আয়তন অতি বিশাল। মোটামুটি ভাবে 
বলিতে গেলে এই বিপুল সাহিত্যের রচনাকাল খৃষ্ট জন্মের এক 
সহত্র বৎসর পূর্ব হইতে এক সহজ বৎসর পর পর্যস্ত। অবশ্য 
এসপ্বন্ধে পণ্ডিতদের মধ্যে মতভেদ আছে। কিন্তু বর্তমান প্রসঙ্গে 
তাহার আলোচনা অনাবশ্যক। খণখেদের যৃগে, পুত্র কন্যা অপেক্ষা 
অধিকতর বাঞ্ুনীয় ছিল--তবে কন্যা অনাদূত বা ঘ্বণিত ছিল না 
ইহা পুর্ব বক্তৃতায় বলিয়াছি। কিন্তু অথর্ববেদসংহিতার ছুইটি 
স্ক্তে এমন কয়েকটি মন্ত্রতন্ত্র ও যাগযজ্ঞের বিধি আছে যাহাতে 
কেবল পুত্র-সম্তানের জন্ম হইবে--এমন কি মাতৃগর্ভে কন্যার ভ্রুণ 
থাকিলেও তাহার পরিবর্তে পুত্রের ভ্রণ স্থাপিত হইবে (৩-২১; 
৬-১১)। এতরেয় ব্রাহ্মণে ( ৭-১৩ ) বলা হইয়াছে স্ত্রী সখী, পুত্র 
জ্যোতি, কিন্তু কন্া। কষ্টদায়ক । মহাভারতেও ( ১-১৭৩-১* ) ইহার 
প্রতিধ্বনি শুনিতে পাই £ “আত্মা পুত্রঃ সখী ভার্ষা কৃচ্ছংতু ছুহিতা 
বৃণাম”। তৈত্তিরীয় সংহিতা ( ৬-৫-১০) ও মেত্রায়ণী সংহিতায় 
(৪-৬-৪ ) দেখিতে পাওয়া যায় যে কন্যা জন্মিলে তাহাকে মাটিতে 
শোয়াইয়া রাখা হয়, পুত্র জন্মিলে তাহাকে কোলে তুলিয়া লওয়া 
হয়। 

এই প্রভেদের কারণ কি তাহা বলা শক্ত । কেহ কেহ মনে করেন 
যে কন্যার বিবাহ দেওয়া অতি কষ্টকর ব্যাপার বলিয়াই লোকে পুত্র- 
সম্তান কামনা করিত-_যেমন এখনও অনেকে করে। রামায়ণে 
বণিত হইয়াছে যে সীতার বিবাহ-যোগ্য বয়স হইলে তাহার পিতা 
জনক অত্যন্ত চিস্তাকূল হইলেন; কারণ, কন্যার পিতা যত বড় লোকই 
হউন ন|কেন কন্যার বিবাহ উপলক্ষে তাহার সমপদস্থ এমন কি 


৫৪ বিষ্ভাসাগর 


নিয়পদস্থ লোকের নিকটও লাঞ্চনা সহা করিতে হয়। পঞ্চতন্ত্রেও 
অনুরূপ উক্তি আছে--কন্তার পিতা হওয়া কণ্ঠের নিদান, কারণ 
প্রথমেই বিষম দুর্তাবনা হয়--কাহার হাতে ইহাকে সম্প্রদান করিব 
_এবং বিবাহাস্তে কন্া সখী হইবে কিনা। এই সমুদয় উক্তি যে 
যথার্থ এবং ইহা যে কন্যার জন্মে বিরূপ হওয়ার অন্যতম কারণ তাহা 
অস্বীকার করা যায় না। খণ্েদের যুগে কন্যার বিবাহ দেওয়া এত 
কষ্টকর ছিল না। অন্ততঃ কন্যার বিবাহ অবশ্য কর্তব্য ছিল না, এবং 
অনেক কন্যা চির কুমারী অবস্থায় পিতৃগৃহে থাকিত ইহা পূর্ব বক্তৃতায় 
উল্লেখ করিয়াছি । নুতরাং বিবাহ দেওয়ার কষ্টের জন্য কন্যার প্রতি 
বীতরাগের কারণ তত প্রবল ছিল না। 

কিন্তু স্ত্রীজাতির প্রতি বিরূপতার অন্য কারণও সম্ভবতঃ ছিল। 
যে যুগে ব্রহ্মচর্যপালন জীবনের পরম আদর্শ ছিল এবং আধ্যাত্মিক 
উন্নতিই ছিল ইহার চরম লক্ষ্য, সে যুগে স্ত্রীজাতির সান্নিধ্য ইহার 
প্রধান অন্তরায় বলিয়া পরিগণিত হইবে ইহা অস্বাভাবিক নহে। 
যে কারণে খুষ্ঠীয় সাধু-সস্তেরা বলিতেন-_নারী নরকের দ্বার-_-হয়ত 
সেই কারণেই, ভারতেও স্ত্রীজাতির প্রতি অশ্রদ্ধা ও বিরূপ ভাব জন্মিয়া 
ছিল। ইহা যে অযৌক্তিক ও অসঙ্গত, সে বিষয়ে কোন সন্দেহ 
নাই-_-কারণ এবিষয়ে পুরুষ ও নারী উভয়েরই দায়িত্ব তুল্যরূপ। 
কিন্তু মানুষ সর্বদা যুক্তি অনুসরণ করিয়া চলে না। ইহার সমর্থনে 
বলা যাইতে পারে যে অন্নুরূপ কারণে গৌতম বুদ্ধও প্রথমে স্ত্রীলোক- 
দিগকে প্রব্রজ্যা দিতে অনিচ্ছুক ছিলেন এবং যখন অবশেষে ভিক্ষুনী- 
সংঘ প্রবর্তন করিলেন তখন ভবিষ্যঘ্বাণী করিয়াছিলেন-_'আমার 
ধর্মসম্প্রদায় সহজ বৎসর পবিত্র থাকিত; কিন্তু ইহার ফলে পঞ্চশত 
বৎসরের বেশী তাহার বিশুদ্ধতা থাকিবে না, 

কারণ যাহাই হউক, পুত্র ও কগ্ঠার মধ্যে.প্রভেদের ভাব বাড়িয়াই 
চলে। সঙ্গে সঙ্গে স্ত্রী-দেহের শুচিতা সম্বন্ধে একটি অসঙ্গত রকমের 
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উচ্চ আদর্শ প্রতিষ্ঠা লাভ করে । এই সমুদয় কারণে কন্যার বাল্য- 
বিবাহের শ্চনা হয়। খথেদের যুগে যে কন্তার যৌবনোদ্গমের 


পরেই সাধারণতঃ বিবাহ হইত তাহ পূর্বের বক্তৃতায় বলা হইয়াছে । 
কিন্তু ক্রমে ক্রমে এবিষয়ে গুরুতর পরিবর্তৃন সাধিত হইল। 

অধিকাংশ গৃহ্স্ৃত্রে বিবাহ অনুষ্ঠানের যে বর্ণনা আছে, তাহাতে 
নববধূ যে খতুমতী তাহার স্পষ্ট প্রমাণ আছে। কিন্তু কোন কোন 
গৃহাস্ত্রে নগ্রিকা অবস্থায়ই কন্যার বিবাহ দেওয়ার বিধি আছে। 
ইহার স্বাভাবিক অর্থ এই যে, যে বয়সে বালিকা নগ্রা হইতে লজ্জা 
বোধ করে না সেই বয়সেই তাহার বিবাহ দেওয়৷ উচিত। কেহ কেহু 
নগ্রিকা শব্দের ভিন্ন অর্থ করেন। এ বিষয়ে তর্ক বিতর্ক বর্তমান 
প্রসঙ্গে নিপ্রয়োজন। কারণ, প্রায় সমসাময়িক বা অল্পকাল পরবর্তা 
ধর্মসত্রগুলিতে খতৃমতী হইবার পূর্বেই কন্যাকে বিবাহ দিবার বিধি 
স্পষ্টভাবে নির্দেশ করা হইয়াছে । গৌতম-ধর্মস্যত্রে বলা হইয়াছে যে, 
“ধতৃমতী হইবার পূর্বেই কন্তার বিবাহ দিবে,-তবে কেহ কেহ বলেন 
বস্ত্র পরিধানের পূর্বেই কন্যার বিবাহ দিবে (প্রাগ্বাসসঃ প্রতিপত্তে- 
রিত্যেকে ) (১৮--২১, ২৩)। বশিষ্ঠ-ধর্মনত্রে বলা হইয়াছে যে 
পাছে কন্যা বিবাহের পূর্বেই খাতুমতী হয় এই আশঙ্কায় পিতা কন্যাকে, 
যখন নগ্া হইয়৷ খেলাধুলা! করে মেই অবস্থায়ই বিবাহ দিবে-_-কারণ 
ঝতুমতী কন্যা গৃহে থাকিলে পিতার পাপ হয় (১৭-৬৯, ৭০ )। 
বৌধায়ন ধর্মশত্রেও (৪-১-১১) ঠিক এই কথাই আছে। এই 
সমুদয় ধর্মসৃত্রের রচনাকাল খুষ্টপূর্ব ৫০০ হইতে ৩০০ বৎসরের মধ্যে 
- ইহাই অধিকাংশ পণ্ডিতদের অভিমত | স্থৃতরাং এ সময়ের পূর্বেই 
যে কন্যার বাল্য-বিবাহ শাস্ত্রীয় বিধি বলিয়া গৃহীত হইয়াছিল সে 
সম্বন্ধে কোন সন্দেহ থাকিতে পারে না। তবে কার্ধতঃ ইহার যে 
ব্যতিক্রম হইত এ ধর্মশ্ত্রেই তাহার স্পষ্ট প্রমাণ আছে । বৌধায়ন- 
ধর্মসত্রে (৪-১-১২) আছে যে কন্যা খতুমতী হইবার তিন বৎসরের 
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মধ্যে পিতা যদি তাহার বিবাহ না দেন তবে তাহার ভ্রণ-হত্যার 
পাতক হইবে। বশিষ্ঠ ধর্মন্থত্রে (১৭-৬৭, ৬৮) আছে যে এরূপ 
অবস্থায় কন্ঠা নিজেই পতি নির্বাচন করিবে । তবে ব্যতিক্রম থাকিলেও 
বাল্যবিবাহপ্রথা যে হিন্দু সমাজে ক্রমশঃই দৃঢ়ভাবে প্রতিষ্টিত হইতে- 
ছিল, পরবর্তাঁ কালে রচিত ধর্মশান্ত্রগুলি হইতেই তাহা প্রতিপন্ন হয়। 

বাল্যবিবাহের বিষময় ফল হইল প্রধানতঃ দ্ইটি। প্রথমতঃ, 
কন্যাদের উচ্চশিক্ষার স্বযোগের অভাবে ক্রমশই তাহাদের জ্ঞান ও 
বুদ্ধিবৃত্তির হ্রাস হইল । দ্বিতীয়তঃ, অশিক্ষিতা৷ অল্পবয়স্কা বধূ পতিগৃহে 
গিয়া আপনার মর্যাদা প্রতিষ্ঠিত করিতে পারিত ন1 এবং পর্ববিষয়ে 
পরাধীন ও পরমুখাপেক্ষী হইয়া থাকিতে হইত। এইরূপে ঝগ্থেদের 
যুগের যে ছুইটি বৈশিষ্ট্য--পতীর মর্যাদা ও উচ্চতম শিক্ষা-_নারীকে 
গৌরবের আসনে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছিল, সেই ছুইটিই ক্রমশঃ 
তিরোহিত হইয়া শ্ত্রীজাতির অবনতির পথ প্রশস্ত করিয়া দিল। 
কিরূপে ধীরে ধীরে পতীর মর্যাদা হ্রাস পাইল ও উচ্চ শিক্ষার অবসান 
হইল অতঃপর তাহারই আলোচন। করিব । 

পত্ভীর মর্ধাদা যে ধগ্থেদের যুগের পরই কিরূপ দ্রুত গতিতে হাস 
,পাইতেছিল, পরবর্তী বৈদিক সংহিতা ও ব্রাঙ্মণে তাহার স্পষ্ট পরিচয় 
পাওয়া যায়। মেত্রায়ণী সংহিতায় স্ত্রীলোক, মগ্ভ পান ও অক্ষক্রীড়া 
এই তিনটিকে এক শ্রেণীভুক্ত কর] হইয়াছে, এবং স্ত্রীলোক অসত্য ও 
নিখ্ধতি ( আপদ ) বলিয়৷ বণিত হইয়াছে । তৈত্তিরীয় সংহিতায় 
স্ত্রীলোককে অসৎ পুরুষ অপেক্ষাও নিকৃষ্ট বলা হইয়াছে । 

শতপথ ব্রাহ্ধণে কার্ধতঃ স্ত্রীলোকের মধাদা লাঘবের কয়েকটি 
দৃষ্টান্ত আছে। ইহাতে একটি যজ্ঞের বিবরণ আছে-_পূর্বে পত্বী 
একাই তাহাতে হব্য দিতেন, কিন্তু তখন উহার জন্য পুরোহিত 
নিযুক্ত করিবার ব্যবস্থা হইয়াছে। পূর্বে স্ত্রীলোকের! সভা-সমিতিতে 
যোগদান করিতেন তাহা নিষিদ্ধ হুইয়াছে_-এবং নির্দেশ দেওয়া 
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হইয়াছে যে স্ত্রী স্বামীর আহাবের পরে নিজে ভোজন করিবে। 
যদিও শতপথ ব্রাহ্মণে স্ত্রীকে স্বামীর অর্ধাঙ্গিনী বলা হইয়াছে, তথাপি 
প্রকৃতপক্ষে এ যুগে যে স্ত্রীলোকের মর্যাদা পূর্বাপেক্ষা৷ হ্রাস পাইয়াছিল 
এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 
শিক্ষার অবনতি যে ইহার একটি প্রধান কারণ তাহা পুর্বেই 
বলা হইয়াছে । অতঃপর এই সম্বন্ধে কিছু আলোচনা করিব। বাল্য- 
বিবাহের ফলে অধিকাংশ কন্যা শিক্ষার স্থযোগ হইতে বঞ্চিত 
হইলেও, খগ্থেদ সংহিতার পরবর্তাঁ যুগে বহুকাল পর্যস্ত যে স্ত্রীজাতির 
উচ্চশিক্ষার আদর্শ বর্তমান ছিল তাহার বহুবিধ প্রমাণ আছে। 
অথর্ববেদে বলা হইয়াছে যে বৈদিক অধ্যয়ন দ্বারাই কন্যা যুবক 
বর লাভ করে (১১-৫-১৮)। শিক্ষিতা স্ত্রীলোকের ছুই শ্রেণীতে 
বিভক্ত ছিল | ধাঁহারা আজীবন দর্শন, ধর্মতত্ব প্রভৃতি আলোচনা 
করিতেন তাহাদিগকে ব্রক্ষবাদিনী বল! হইত । ধাহার! বিবাহের 
কাল পর্যন্ত বিগ্যাচর্চা করিতেন তাহ(দ্িগকে বলা হইত সগ্ভোদ্ধাহা। এই 
সময়ের মধ্যে তাহারা বৈদিক স্তোত্রাদি শিক্ষা করিতেন এবং পত্তীরূপে 
সন্ধ্যাবন্দনা যাগ-যজ্ঞ প্রভৃতি নিত্য নৈমিত্তিক ধর্মাহৃষ্ঠান শুদ্ধ ভাবে 
সম্পন্ন করিতেন । ব্রহ্মবাদিনীরা কিরাপ উচ্চশিক্ষা লাভ করিতেন 
তাহার কয়েকটি দৃষ্টান্ত উল্লেখ করিতেছি । কাশকৃতন্ন নামে একজন 
পণ্ডিত মীমাংসা শাস্ত্রের একখানি গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন। যে সমুদয় 
স্রীলোক এ গ্রন্থ অধ্যয়ন করিতেন, মহাভাষ্য ব্যাকরণের একটি স্বৃত্র 
অনুসারে তাহাদের সাধারণ সংজ্ঞা ছিল কাশকৃৎস্না ( মহাভাষ্ 
৪-১-১৪ ) ৩, ১৫৫ )। ইহা হইতে প্রমাণিত হয় যে, হরূহ ও নীরম 
মীমাংসা শাস্ত্রের অধ্যয়নও স্্ীলোকদের মধ্যে প্রচলিত ছিল। কোন 
বিষয়ে বহু ছাত্রী না হইলে তাহাদের জন্য এরীপ একটি বিশেষ 
ংজ্ঞার প্রয়োজন অনুভূত হয় না। যেষুগে মীমাংসার হ্যায় কঠিন 
শাস্ত্রে এত অধিক সংখ্যক ছাত্রী আকৃষ্ট হইত, সে যুগে উচ্চশিক্ষিতা 


৫৮ বিষ্ভাসাগর 


ছাত্রীর সংখ্য৷ যে খুব বেশিই ছিল এরাপ অন্ুমান অসঙ্গত নহে। 

এইরূপে কেবলমাত্র ব্যাকরণের সুত্র হইতে সেকালের নারী- 
জাতির উচ্চশিক্ষার আর একটি প্রমাণ পাওয়া যায়। সংস্কৃতে 
“উপাধ্যায়' শব্দের অর্থ অধ্যাপক । পতঙঞ্জলির মহাভাষ্যে ( ৩-৩৬১ ; 
৪-১-৪৯ ) ইহার স্ত্রীলিঙ্গে তিনটি পৃথক শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে-_ 
উপাধ্যায়ানী, উপাধ্যায়ী ও উপাধ্যায়া। কেবলমাত্র উপাধ্যায়ের 
স্ত্রী বুঝাউতে হইলে উপাধ্যায়াণী শব্দ ব্যবহৃত হইত; কিন্ত যে 
স্ত্রীলোক নিজে উপাধ্যায় অর্থাৎ অধ্যাপকের কার্য করিতেন তাহাকে 
উপাধ্যায়ী অথবা উপাধ্যায়া বলা হইত । খুব বেশী সংখ্যক স্ত্রীলোক 
অধ্যাপিকার বৃত্তি গ্রহণ না৷ করিলে তাহাদের সম্বন্ধে এইরূপ ছুইটি 
পৃথক শব্ধ ব্যবহারের প্রয়েজন হইত না। 

বৈদিক যুগের শেষভাগে উচ্চ দার্শনিক জ্ঞানের অধিকারিণী 
কয়েকটি মহিলার নাম পাওয়া যায় । ইহাদের মধ্যে আত্রেয়ী নামে 
একজন বেদান্ত শাস্ত্রে বিশেষজ্ঞ ছিলেন । উপনিষদের যুগে নারীরা 
যে এই নূতন দার্শনিক শাস্ত্রে বিশেষ ব্যুৎ্পনন ছিলেন, বৃহদারণ্যক 
উপনিষদে তাহার বিশিষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায়। ইহাতে কথিত 
হইয়াছে যে, বিদেহরাজ জনকের যন্দস্থলে কুরু-পাঞ্চাল দেশের বনু 
ব্রাহ্মণের সমাবেশ হইয়াছিল । তাহাদের মধ্যে কে সর্বশ্রেষ্ঠ পণ্ডিত 
ও জ্ঞানী তাহা নির্ধারণ করিবার জগ্য তিনি সহজটি ধেন্ধু এবং 
প্রত্যেকের শুঙ্গে দশপাদপরিমিত স্বর্ণ রাখিয়া উপস্থিত ব্রাহ্মণদের 
বলিলেন, “আপনাদের মধ্যে যিনি সর্বাপেক্ষা জ্ঞানী (ব্রক্গিষ্ঠ ) তিনি 
এই গোসহত্র গ্রহণ করুন।” যাজ্ঞবন্ষ্য তাহার শিষ্যকে আদেশ 
দিলেন 'এই ধেনুগণকে লইয়া যাও।, তখন অগ্যান্ ব্রাহ্মণের কৃপিত 
হইয়া একে একে তাহার সহিত দার্শনিক বিচার আরম্ভ করিলেন। 
পাচজন ব্রাহ্মণ তর্কে পরাস্ত হইবার পর, গাঁ বাঁচকুনবী নামক 
মহিল1-পণ্ডিত যাজ্ঞবন্ক্যকে প্রশ্ন করিতে আরম্ভ করিলেন। অনেকক্ষণ 
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পর্যন্ত প্রশ্ন ও উত্তর আদান প্রদানের পর যাজ্ঞবন্ধ্য বলিলেন “গার্গী, 
দেবতা সম্বন্ধে আর বেশী প্রশ্ন করিও নাঃ তোমার মাথা ঘুরিয়া 
যাইবে ।” তখন গার্গী নিবৃত্ত হইলেন। যাজ্বন্ধ্য ও গার্গীর আর 
একটি শাস্ত্রীয় তর্কাতকির বিবরণও এই উপনিষদে আছে। সে যুগে যে 
সত্রীলোকেরা উচ্চ দার্শনিক জ্ঞানের অধিকারিণী ছিলেন এবং প্রকাশ্য 
সভায় শ্রেষ্ঠ পণ্ডিতগণের সঙ্গে সমকক্ষের হ্যায় তর্ক করিতেন, গারগার 
আখ্যান হইতে তাহা জানিতে পারি। 
বৃহদারণ্যক উপনিষদে (২৪; ৪-৫ ) মৈত্রেয়ীর আখ্যানও এই 
সিদ্ধান্তের সমর্থন করে। পূর্বোক্ত যাজ্ভবক্ক্যের ছুইটি স্ত্রী ছিলেন_- 
মৈত্রেয়ী ও কাত্যায়নী। তিনি সংসার ত্যাগ ও বাণপ্রস্থ অবলম্বনের 
সংকল্প করিয়! মৈত্রেয়ীকে বলিলেন, “আমি যাইবার পূর্বে আমার যাহা 
কিছু আছে তাহা তোমার ও কাত্যায়নীর মধ্যে ভাগ করিয়া দিব' । 
মৈত্রেয়ী যাজ্ঞবন্ধ্যকে জিজ্ঞাসা করিলেন, “আমি যদি রত্বপরিপূর্ণা 
পৃথিবীর অধীশ্বরী হই তাহা হইলে কি আমি অযৃতত্ব (অমরত্ব ) 
লাভ করিতে পারিব”*? যাজ্ঞবন্ধ্য উত্তর দিলেন, “না, তুমি ধনীর 
হ্যায় জীবন যাপন করিতে পারিবে, কিস্তু ধনের দ্বারা অমৃতত্ব লাভ 
করা যায় না।” তাহাতে মৈত্রেয়ী বলিলেন, “যাহ! দ্বারা আমি অমৃতত্ব 
লাভ করিতে পারিব না তাহাতে আমার কোন প্রয়োজন নাই। 
আপনি অস্তত্ব সম্বন্ধে আমাকে উপদেশ দ্দিন'। যাজ্ঞবন্ষ্য বলিলেন, 
'তুমি সত্যই আমার প্রিয়া! এবং প্রিয় কথাই বলিয়াছ। অতঃপর 
আত্মা সম্বন্ধে যাজ্ব্ধ্য ও মৈত্রেয়ীর যে আলোচন! হইল বৃহদারণ্যক 
উপনিষদে তাহা সবিস্তারে বণিত হইয়াছে । সে যুগে স্ত্রীলোকদের 
যে কেবল দার্শনিক জ্ঞান ছিল তাহা নহে, তাহাদের জীবনও ফে 
অধ্যাত্ববাদের উচ্চ আদর্শে পরিচালিত হইত, যাজ্ঞবহ্থ্য-মৈত্রেয়ী 
ংবাদ হইতে আমরা তাহা জানিতে পারি। বৃহদারণ্যক উপনিষদের 
গার্গী ও মৈত্রেয়ী এই ছইটি মহীয়সী মহিলার আখ্যান প্রাচীন ভারতের 


৬০ বিগ্ভাসাগর 


নারীজাতিকে যে সমুজ্জল মহিমায় প্রতিষ্ঠা করিয়াছে, জগতের প্রাচীন 
ইতিহাসে তাহার তুলনা মিলে না। 

উপনিষদের যুগে যে স্ত্রীলোকের উচ্চশিক্ষা প্রচলিত ছিল তাহার 
আর একটি প্রকৃষ্ট প্রমাণও বৃহদারণ্যক উপনিষদে পাওয়া ষায়। 
কোন বিশেষ রকমের সন্তান লাভ করিতে হইলে স্ত্রীর খতুন্নানের 
পর স্বামী-স্ত্রীর কিরূপ খান্ গ্রহণ করিতে হইবে, এই উপনিষদে-তাহার 
একটি দীর্ঘ তালিকা আছে । এই প্রসঙ্গে উক্ত হইয়াছে যে যদি কোন 
পিতা “পণ্ডিতা” ও “দীর্ঘজীবিনী” কন্তা লাভ করিতে ইচ্ছা করেন তবে 
তিনি সস্ত্রীক সঘূত তিলোদন ভোজন করিবেন। যদি কেহ পণ্ডিত 
পুত্র পাইতে ইচ্ছা করেন তাহা হইলে কি ভোজন করিতে হইবে, 
ইহার ঠিক পরেই তাহার উল্লেখ আছে। সুতরাং এই ছুইটি বাক্যে 
“পণ্ডিত' ও পণগ্ডিতা শব যে সাধারণ অর্থাৎ বিদ্বান ও বিদুষী অর্থে 
ব্যবহৃত হইয়াছে সে সম্বন্ধে কোন সন্দেহের অবসর নাই। কিন্ত 
শঙ্করাচার্ধ এই উপনিষদের উক্তপদের টীকায় লিখিয়াছেন যে কন্যা 
সম্বন্ধে যে “পণ্ডিতা” শব্দের ব্যবহার করা হইয়াছে তাহার অর্থ 
“গৃহকার্ষে নিপুণা”__ কারণ স্ত্রীলোকের বেদ পাঠ নিষিদ্ধ সতরাং 
তাহাদের বিদ্রষী হওয়ার কল্পনা করা যায় না। শঙ্করাচার্য দিখ্বিজয়ী 
পণ্ডিত, তাহার ন্যায় মেধাবী ভারতবর্ষে আর কেহ জন্মিয়াছেন কিনা 
সন্দেহ। কিন্তু তিনি বৃহদারণ্যক উপনিষদের প্রায় দেড় হাজার 
বছর পরে জন্মিয়াছিলেন এবং তাহার বহু পূর্বেই স্ত্রীলোকের 
জ্ঞানচর্চা প্রায় লোপ পাইয়াছিল। ন্ুতরাং সংস্কারমুক্ত যুক্তিমার্গ- 
পরিচালিত আধুনিক যুগে একথা স্বীকার করিতেই হইবে যে শঙ্করের 
হ্যায় পণ্ডিতও যুগোচিত সংস্কারের প্রভাব হইতে মুক্ত ছিলেন না। 
ইহা ভিন্ন শঙ্করাচার্ষের 'পণ্ডিতা' শবর্ষের অপব্যাখ্যার আর 'কোন 
যুক্তিযুক্ত কারণ পাওয়া যায় না। আশ্চর্যের বিষয় এই যে, যে 
উপনিষদের টীকায় শঙ্কর লিখিয়াছেন যে স্ত্রীলোকের বেদপাঠ নিষিদ্ধ 
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স্ৃতরাং কন্যা বিছষী হইতে পারে না, মেই উপনিষদেই গার্গা ও 
মৈত্রেয়ীর কাহিনী আছে । শঙ্করাচার্ষের কালে-_অর্থাৎ খুষ্টীয় নবম 
শতাব্দে--দেড় হাজার বছরের ব্যবধানে কেবল যে স্ত্রীশিক্ষার এই 
অদ্ভুত পরিবর্তন ঘটিয়াছে তাহ! নহে--এ সম্বন্ধে সংস্কারও এমন 
দৃঢ়মূল হইয়াছে যে শঙ্করাচার্ষের মত পণ্ডিতের ধীশক্তিও তাহার নিকট 
পরাভূত হইয়াছে। অথচ “শঙ্কর-দিখ্িজয়' গ্রন্থে আছে যে শস্করাচার্ধের 
সহিত মণ্ডনমিশ্রের যে শাস্ত্রবিচার হয়, তাহাতে মধ্যস্থ অথবা বিচারক 
ছিলেন মণ্ডন মিশ্রের বিদ্ষী স্ত্রী। এই প্রবাদের মূলে কোন সত্য 
আছে কিনা সে সম্বন্ধে সন্দেহ জন্মে, কারণ বেদপাঠে অনধিকারিণী 
কোন নারীর পক্ষে শঙ্কর ও মণ্ডন মিশরের তর্কের তাৎপর্য উপলব্ধি 
করিয়া মতামত প্রকাশ করিবার শক্তি থাকিতে পারে ইহা স্বীকার 
করা কঠিন । আর মণ্ডন মিশ্রের স্ত্রীর পাণ্ডিত্য প্রত্যক্ষ করিয়াও 
শঙ্কর “কন্যার বিভ্ষী হওয়া অসম্ভব এইরীপ মত প্রক।শ করিবেন, 
ইহ] বশ্বাস করা আরও কঠিন । 

শঙ্করের প্রায় সমকালীন নারদন্মৃতির টীকাকার “অসহায়" 
লিখিয়াছেন £ “ন্ত্রীলোকের শাস্ত্র অধ্যয়নে অধিকার নাই-এবং 
ধর্ম ও অধর্ম জ্ঞান কেবল শাস্ত্র পাঠেই জন্মে সুতরাং এইরূপ 
জ্ঞানের অভাবের জন্যই তাহাদের স্বাতন্ত্র্য অবিধেয় 1” 

উপনিষদের পরবর্তী স্মৃতি রচনার যুগেই, অর্থাৎ প্রায় খৃষ্ঠীয় প্রথম 
শতাব্দীর প্রারস্তে, সর্বপ্রথম স্ত্রীজাতির বেদপাঠে অনধিকারের 
উল্লেখ পাওয়া যায়। মন্ুম্বাতিতে উক্ত হইয়াছে ঃ “বৈদিক মন্ত্রাদি 
সহকারে যেসকল জাতক্রিয়াদি অনুষ্ঠিত হয় স্ত্রীলোকের তাহাতে 
অধিকার নাই--ইহাই শাস্ত্রীয় ব্যবস্থা । স্ত্রীলোকেরা নিরিক্দ্রিয় ও 
মন্ত্রহীন, সুতরাং অসত্যের ম্যায় অশুভ” । মুল শ্লোকটি এই ঃ 

নাস্তি স্ত্ীণাং ক্রিয়া মন্ত্রেরিতি ধর্মে ব্যবস্থিতিঃ। 
নিরিক্জ্িয়া হমন্ত্রাশ্চ স্ত্রিয়োইন্বৃত মিতি স্থিতিঃ ॥ ( ৯-১৮ ) 
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অমন্ত্রা শব্দের অর্থ শ্রুতি, স্মৃতি প্রভৃতি শাস্ত্রে অনভিজ্ঞা । 
নিরিন্দ্রিয় শব্দের অর্থ খুব স্পষ্ট নহে । কোন কোন টীকাকার বলেন 
ইন্দ্রিয় শব্দের অর্থ প্রমাণ, সুতরাং “নিরিক্দ্রিয়া' এই বিশেষণের অর্থ 
ধর্মের প্রম[ণ শ্রুতি, স্মৃতিব জ্ঞান যাহাদের নাই ( কুলুক, রাঘবানন্দ )। 
ইহারা অমন্ত্র শবের অর্থ করেন__পাপ দূর করিবার জন্য মন্ত্রজপ 
প্রভৃতিব অধিকার যাহার নাই । আবার কেহ কেহ অমন্ত্রা শবের 
এই অর্থ স্বীকার করিয়া নিরিক্ড্রিয়া শব্দের অর্থ করেন, যাহাদের 
ইন্দ্রিয় অর্থাৎ বীর্ধ, ধের্ধ, প্রজ্ঞা, বল প্রভৃতি নাই । মোটের উপর 
মহ্ুসংহিতার এই শ্লোক হইতে বেশ বুঝা যায় যে সে যুগে স্ত্রীলোকের 
বেদাদি শাস্ত্র পাঠ নিষিদ্ধ হইয়াছে । বলা বাহুল্য, ইহার ফলে 
তাহাব যাগ যজ্জাদি করার অধিকারও লোপ পাইয়াছে, এবং 
মহুস্মৃতিতে ইহার স্পষ্ট উল্লেখ আছে (৪-২০৫ 7; ১১-৩৬ )। আবার 
এই শাস্ত্রজ্ঞানের অভাবহেতু স্ত্রীলোকের চরিত্রে বছ মহৎ গুণের 
অভাব পরিকল্পিত হইয়াছে । বৃহদারণ্যক উপনিষদ ও মন্ুসংহিতার 
রচনাকাল যথাক্রমে খুষ্টপূর্ব পঞ্চম এবং খৃষ্টপূর্ব দ্বিতীয় বা খুষ্টীয় 
দ্বিতীয় শতাব্দী ধরা যাইতে পারে। স্ৃতরাং এই পাঁচ সাত শত 
বৎসরের মধ্যেই স্ত্রীলোকের শিক্ষা-দীক্ষায় এই গুরুতর পরিবর্তন 
ঘটিয়াছিল। 
কিন্ত এই যুগের শেষে এবং ইহার পরও যে কোনও কোনও 
স্ত্রীলোক উচ্চশিক্ষা লাভ করিতেন তাহার কিছু কিছু প্রমাণ আছে।' 
খৃষ্তীয় প্রথম শতাব্দীতে রচিত হালের 'গাথা-সপ্তশতী” নামক কবিতা- 
গ্রহ গ্রন্থে যে সমুদয় কবির রচনা সংগৃহীত হইয়াছে, তাহাদের মধ্যে 
সাতজন মহিলা কবির নাম পাওয়া যায়-_রেবা, রোহা, মাধবী, অহুলক্ষ্মী, 
পহঈ, বদ্ধবহী এবং শশীপ্রভা। ইহার! মহারাস্্রী প্রাকৃত ভাষায় 
কবিতা লিখিযাছেন। “শুক্তিমুক্তাবলী' নামক প্রসিদ্ধ সংস্কৃত কবিতা- 
ংগ্রহের গ্রন্থে রাজশেখরের কয়েকটি শ্লোক উদ্ধত হইয়াছে । ইহাতে 
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তিনজন মহিল! কবির প্রশংসা আছ। প্রথম, পঞ্চালদেশীয়া শীল- 
ভট্টারিকা ইহার রচনা শব্দ ও অর্থের সামঞ্জস্তের জন্য প্রসিদ্ধ। 
দ্বিতীয়, লাট অর্থাৎ গুজরাট দেশীয়া কবি দেবী-_ইনি মৃত্যুর পরেও 
লোকের হৃদয়ে বিরাজ করেন। তৃতীয়, কর্ণাট দেশীয় বিজয়াঙ্কা 
সরস্বতীর ন্যায় এবং মহাকবি কালিদাসের পরেই তাহার স্থান। 
রাজশেখরের মতে যাহারা সরম্বতীকে তৃক্লবর্ণা বলিয়া বর্ণনা করেন 
তাহারা ভ্রাস্ত, কারণ তাহা হইলে সরস্বতীর অবতার বিজয়াঙ্কার 
গাত্রবর্ণ শ্বেতপদ্মের মত না হইয়া নীল পয্লের মত হইল কেন? 
রাজ্গশেখরের পত্বীও কবি ও সাহিত্য সমালোচক হিসাবে প্রসিদ্ধ 
লাভ করিয়াছিলেন। রাজশেখর খুষ্টায় দশম শতাব্দীর লোক। 
সুতরাং উপরোক্ত মহিলা কবিগণ ইহার পূর্বেই প্রাছুভূতি 
হইয়াছিলেন । 

নবম শতাব্দীতে রচিত কাব্য-মীমাংসায় বল! হইয়াছে যে রাজপুত্রী 
ও মহামাত্র-তহিতাগণ, অর্থাৎ রাজা ও উচ্চপদস্থ রাজকর্মচারীর কন্যাগণ, 
গণিকাবৃন্দ ও কোটুদ্বিক ভার্ধাগণের মধ্যে কবি ও শাস্ত্প্রহিতবুদ্ধি 
অর্থাৎ শাস্ত্রদ্ধারা পরিমাজিত বুদ্ধি-সম্পন্না স্ত্রীলোক দেখা যায়। 
ইহাতে প্রকারাস্তরে সাধারণ স্ত্রীলোকদের মধ্যে উচ্চশিক্ষার অভাব 
ক্চিত হইয়াছে এরূপ অনুমান খুব অসঙ্গত নহে। কৌটুম্বিক ভার্ধার 
অর্থ সম্ভবতঃ সম্পন্ন পরিবারের স্ত্রীলোক । শাস্ত্র কি অর্থে ব্যবহৃত 
হইয়াছে বলা যায় না। যদি সাধারণ অর্থে শ্রুতি, শ্বৃতি অর্থ ধর] যায় 
তাহাহইলে পুর্বোক্ত স্ত্রীলোকের বেদপাঠ নিষেধের সহিত সঙ্গতি 
রক্ষা হয় না। অন্যথা বলিতে হয় যে, সাধারণ নিষেধ সত্ত্বেও 
স্ত্রীলোকের বেদাদি চর্চা একেবারে রহিত হয় নাই। এই ব্যাখ্যা 
বাস্যায়নের কামশ্ৃত্রদ্ধারা সমঘিত হয়। এই গ্রন্থের কচনায় 
বাংস্ায়ন বলিয়াছেন যে কেহ কেহ মনে করিতে পারেন, যেহেতু 
শান্ত্রাধ্যয়ন স্ত্রীলোকের পক্ষে নিষিদ্ধ অতএব স্ত্রীলোকদের শিক্ষার 


৬৪ বিদ্ভাসাগর 


জম্য এই কামস্থত্র লেখার কোন প্রয়োজন নাই। ছুইটি যুক্তিদ্বার৷ 
তিনি এই আপত্তি খণ্ডন করিয়াছেন। প্রথমতঃ কোন শাস্ত্র নিজে 
অধ্যয়ন না করিলেও এ শাস্ত্রে শিক্ষিত ব্যক্তির নিকট হইতে জানা 
যায়--ব্যাকরণ, জ্যোতিষ শাস্ত্র প্রভৃতি নিজে অধ্যয়ন না করিলেও 
যাহার! এই সমুদয় শাস্ত্রে অভিজ্ঞ তাহাদের নিকট হইতে ইহাদের 
প্রয়োগ শিক্ষা করা যায়। কামশান্ত্র এবং অন্যান্য শান্তর সম্বন্ধে 
স্রীলোকেরা এইভাবে জ্ঞান অর্জন করিষ্তে পারে (১-১-া)। 
বাতস্ায়নের দ্বিতীয় যুক্তি এই যে গণিকা, রাজপুত্রী ও মহামন্ত্রি- 
ছুহিতাগণ নিজেরাই শাস্ত্র পাঠ করিতে পারে । কামস্থত্রের রচনাকাল 
কেহ কেহ খ্ীষ্টপূর্ব খ্বিতীয় শতাব্দী(১) এবং কেহ কেহ গ্বীষ্তীয় চতুর্থ বা 
পঞ্চম শতাব্দী(২) বলিয়া অনুমান করেন। ম্তরাং এই কাল 
হইতেই স্ত্রীলোকের শাস্ত্রপাঠ নিষিদ্ধ হইয়/ছিল-_কিন্তু তখনও এবং 
অন্ততঃ নবম শতাব্দী পর্যস্ত সন্ত্রান্ত পরিবারের কন্যাগণ শাস্ত্র পাঠ 
করিতেন। এখানে বিশেষ দ্রষ্টব্য যে কাব্য মীমাংস! কামস্থত্রের 
উক্তিটি হুবহু উদ্ধত করিয়াছেন, কেবল কোটুম্বিক-ভাখা যোগ 
করিয়াছেন । 

স্ত্রীলোকেরা যে আমুর্বেদ শাস্ত্র অধ্যয়ন করিতেন তাহার প্রমাণ 
আছে । খলিফা হারুণ অল রসীদের ( ৭৮৫-৮০৯ গ্ীঃ ) আদেশে 
ভারতীয় নারীরচিত একখানি আয়ুর্বেদ গ্রন্থ আরবী ভাষায় অনূদিত 
হইয়াছিল । এই নারীর নাম আরবী অক্ষরে “রাষা” বলিয়া লিখিত 
হইয়াছে ।(৩) পৃুর্বোক্ত শাস্ত্র চর্চা এই শ্রেণীর শাস্ত্র সম্বন্ধে প্রযোজ্য 
হইতে পারে । 

বাৎস্তায়নের কামস্থত্রে নারীজাতির যে চৌষটি প্রকার শিল্প- 
কল। চার উল্লেখ আছে (১--৩) তাহার মধ্যে গীত, বাস্থা, নৃত্য, 
চিত্রাহ্ছন, মাল্যগ্রন্থন, শুগন্ধি দ্রব্য, খাগ্ভ ও পানীয় প্রস্তুত করণ, 
নানাবিধ ইন্দ্রজাল বিদ্ভা, উৎকৃষ্ট আবৃত্তি, নাটক ও আখ্যায়িকা সম্বন্ধে 
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জ্ঞান, কাব্য সমস্যা পুরণ, তক্ষণ বিষ্তা, বাস্ত বিষ্ভা, রূপ্য ও রত্ব 
পরীক্ষা, ধাতুশোধন বিদ্যা, মণি স্ফটিক প্রভৃতির রঞ্জন বিদ্ধা, বৃক্ষাযুর্বেদ, 
মেষ-কুকুট-শা বক-যুধ্ব-বিধি, গুপ্ত লেখা পাঠ, নানাদেশীয় ভাষা শিক্ষা, 
কাব্য-রচনা, অভিধান, কোষ, ছন্দ, কাবা, অলঙ্কার প্রভৃতি অধ্যয়ন, 
এবং শারীরিক ব্যায়াম প্রভৃতি বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । এই 
চৌষত্তি কলার তালিকা পাঠ করিলে সে যুগের স্ত্রী-শিক্ষা ও স্ত্রীচরিত্রের 
আদর্শ যে খুবই উচ্চ ছিল সে সম্বন্ধে কোন সন্দেহ থাকে না। এই 
যুগে স্ত্রীলোকগণ যে সামরিক বিদ্ভা শিক্ষা করিতেন বাৎস্তায়নের 
কামস্ুত্রে তাহার উল্লেখ আছে । রাজাদের যে স্ত্রী-রক্ষীদল ছিল 
মেগাস্থিনিস তাহার উল্লেখ করিয়াছেন, প্রাচীন সংস্কত নাটকেও 
তাহার উল্লেখ আছে। 

বাতস্যায়নের কামস্থত্র এবং কাব্যমীমাংসা পড়িলে মনে হয় যে, যে 
যুগে স্মৃতিশান্ত্রগুলি রচিত হইয়াছিল সেই যুগে, অর্থাৎ খৃষ্টপূর্ব দ্বিতীয় 
শতাব্দী হইতে প্রায় হিন্দু যুগের শেষ পর্যন্ত, নারী উচ্চ শিক্ষা লাভ 
করিত, কিন্ত এরূপ শিক্ষিতার সংখ্যা খুব বেশী ছিল না-__কারণ 
এই শিক্ষা সাধারণতঃ সন্ত্রান্ত পরিবারেই সীমাবদ্ধ ছিল। খতৃমতী 
হইবার পূর্বে কন্ঠার বিবাহপ্রথার ইহ! অবশ্বাস্ত।বী ফল বলিয়া গ্রহণ 
করা যাইতে পারে । কারণ বালিকা-বধূর পক্ষে উচ্চ শিক্ষা লাভের 
ব্যবস্থা একপ্রকার অসম্ভব ছিল । ফলে প্রথমে উপনয়ন প্রভৃতি যে 
সমস্ত সংস্কারে বৈদিক মন্ত্রের পাঠ আবশ্যক ছিল, স্ত্রীলোকের সে 
সমস্ত সংস্কার রহিত হইল । এই ভাবে বহুদিন চলার ফলে স্বাভাবিক 
ভাবেই স্ত্রীলোকের বেদপাঠ বা বেদমন্ত্র উচ্চারণের অধিকার নাই এই 
ধারণাই সমাজে বদ্ধমূল হইল এবং স্ত্রীলোক এ বিষয়ে শুদ্রের পর্যায়- 
ভুক্ত হইল। শিক্ষা ও শাস্ত্রজ্জানের অভাবে বালিকা-বধূ নিজে 
শুভাশুভ বিবেচন। করিয়া জীবনযাত্রা নির্বাহ করিতে পারিবে 
না এই আশঙ্কায় তাহাদিগকে সম্পূর্ণরূপে পুরুষের অধীন করা হইল । 

৫ 
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খণ্থেদের যুগে নববধূ পঠিগৃহে আসিয়া সকলের উপর কর্তৃত্বের 
অধিকার লাভ করিত, কিন্তু আট দশ বৎসরের বালিকা-বধূু সে 
অধিকার স্থাপন করিতে পারিত না। ইহার. ফলে যে পারিবারিক 
অশান্তির স্থষ্টি হইত, থেরীগাথা নামক. বৌদ্ধ ভিক্ষুণীদের আত্ম-চরিতে 
তাহার কিছু আভাস পাওয়া যায়। বালিকা-বধূর প্রতি শ্বশ্রা- 
ঠাকুরাণীর অত্যাচার অনেক সময় সীমা ছাড়াইয়া যাইত। শিল- 
নোড়ার আঘাতে শাশুড়ী পুত্রবধূর মৃত্যু ঘটাইয়াছেন এরূপ কাহিনীও 
আছে। আবার এই সব বধূ বড হইয়া শ্বশুর শাশুড়ীর উপর 
অত্যাচার করিতেন এরূপ দৃষ্টাস্তও আছে। একটি কাহিনীতে দেখা 
যায় চারি পুত্রবধূ মিলিয়া শ্বশুরকে বাড়ী হইতে তাড়াইয়া দিয়া- 
ছিলেন। একটি ধূর্ত পুত্রবধূ শাশুড়ীকে কুম্তীরপূর্ণ জলাশয়ে পাঠাইয়া 
তাহার মৃত্যু ঘটাইয়াছিলেন। একটি কাহিনীতে আছে যে পিতা 
মাতার প্রতি স্ত্রীর হুর্বযবহারের আশঙ্কায় পুত্র বিবাহই করিলেন না। 
উৎপীড়িতা৷ শাশুড়ী বা বধু সংসার ত্যাগ করিয়া বৌদ্ধ ভিক্ষুণীরাপে 
জীবন কাটাইয়াছেন থেরীগাথায় এরূপ অনেক কাহিনী আছে । তবে 
শ্বশুর শাশুড়ীর প্রতি বধূর শ্রদ্ধা ও ভক্তি, এবং বধুর প্রতি শ্বশুর 
শাশুড়ীর স্নেহের কাহিনীও অনেক আছে। 

বালিকা-বধুর সহিত পতির সম্পর্ক খণ্থেদের যুগের মত রহিল 
না। পূর্বেকার পতি-পত্ীর সমকক্ষতার পরিবর্তে এখন পত্বী পতির 
সম্পূর্ণ অধীন হইল । ধর্মকার্ধে পন্থী ছিলেন পতির প্রধান সহায়__ 
এখন ধর্মকার্ষে তাহার কোন অধিকারই রহিল না-_-যিনি ছিলেন 
গৃহিণী ও সহধমিণী, তিনি হইলেন কেবল সন্তান উৎপাদনের যন্ত্র । 
“গৃহিণী গৃহমুচ্যতে' ইহার পরিবর্তে নূতন আদর্শ হইল 'পু্রার্থে ক্রিয়তে 
ভার্ধা” ৷ সুতরাং খথেদের যুগে পত্বীর যে মর্যাদা ও প্রতিষ্ঠা ছিল 
তাহ। ধীরে ধীরে লোপ পাইল । বিবাহিত জীবনের প্রকৃতি ও আদর্শ 
আমূল পরিবতিত হইল । 
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এই পরিবর্তনের পরিচয় পাওয়া যায় মন্ুম্বতিতে ৷ স্থতিশাস্ত্রের 
মধ্যে ইহাই প্রধান ও প্রামাণিক বলিয়৷ চিরদিন ম্বীকৃতি পাইয়াছে। 
এই বিশাল গ্রন্থে ইতক্জুতঃ বিক্ষিপ্ত স্ত্রীজাতির মর্ধাদাস্থচক ছু" একটি 
শ্লোক আছে। কিন্তু এই গ্রন্থের নবম অধ্যায়ের প্রথম কয়টি শ্লোকেই 
নারী সম্বন্ধে যে সকল উক্তি আছে এবং পরবর্তী ম্মতিশাস্ত্রে যাহার 
পুনরুক্তি হইয়াছে-_তাহা পাঠ করিলে সে যুগে নারীচরিত্র সম্বন্ধে 
ধারণ৷ এবং পরিবারে স্ত্ুর স্থান কি ছিল ইহার বেশ স্পষ্ট একটি 
ছবি পাওয়া যায়। শ্লোক কয়েকটির মর্মার্থ এই £ 

“দিবানিশি স্ত্রীলোককে পুরুষের অধীনে রাখিতে হইবে। কুমারী 
অবস্থায় পিতা, বিবাহের পর স্বামী এবং বৃদ্ধবয়সে পুনত্রগণ তাহাকে 
রক্ষা করিবে, কোন অবস্থায়ই স্ত্রীলোকের স্বাতন্ত্র্য বা খ্বাধীনভাবে চলা 
ফিরার অধিকার থাকিবে না (ন স্ত্রী স্বাতন্র্যমর্তি )। স্ত্রীলোক 
সর্বদাই অসৎ প্রবৃত্তির বশীভূত হয়, স্থৃতরাং ইহার সামান্য মাত্র সুচনা 
দেখিলেই তাহাকে সতর্ক পাহারা দিবে । ইহারা পর-পুরুষের রূপ 
বা বয়স বিচার করে না- পুরুষ দেখিলেই তাহার প্রতি আসক্ত হয়। 
শয্যা, আসন ও অলঙ্কারের প্রতি আসক্তি এবং কাম, ক্রোধ, অসাধুতা, 
হিংসা এবং কুচর্যা অর্থাৎ কুচরিত্র প্রভৃতি উপাদান' দিয়া ভগবান 
স্রীলোককে স্ষ্টি করিয়াছিলেন। স্ত্রীলোকের এই বিধিদত্ত স্বভাব 
জানিয় পুরুষ স্ত্রীলোককে খুব হু সিয়ার হইয়া পাহারা দিবে। পর- 
পুরুষ দেখিলেই তাহার সহিত সংভোগ কামনা, অস্থিরমতিত্, 
স্বাভাবিক স্নেহের অভাব প্রভৃতি কারণে পতি বহু আয়াসের সহিত 
রক্ষা করিলেও স্ত্রী তাহার প্রতি বিমুখ হয়। স্ত্রী যদি জুয়া খেলায় 
মত্ত বা মাতাল স্বামীর প্রাতি তাচ্ছিল্যের ভাব দেখায়, তবে স্বামী 
তাহার অলঙ্কারাদি রাখিয়া তাহাকে তিন মাসের জন্য পরিত্যাগ 
করিবে । কিন্তু স্ত্রীর অনুরূপ দোষ হইলে পতি তৎক্ষণাৎ তাহাকে 
ত্যাগ করিয়া অস্থ স্ত্রী গ্রহণ করিবে । স্ত্রী বন্ধ্যা হইলে অষ্টম বর্ষে, 
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স্ৃতবৎসা হইলে দশম বর্ষে এবং কেবলমাত্র কন্যা প্রসব করিলে 
একাদশ বর্ষে ভাহাকে ত্যাগ করিবে । পত্রী অপ্রিয়বাদিনী হইলে 
অর্থাৎ পতির অপ্রিয় কোন কথা বলিলে পতি তৎক্ষণাৎ তাহাকে 
ত্যাগ করিবে । কিন্তু এইরূপে পরিত্যক্তা কোন স্ত্রী যদি ক্রোধ 
সহকারে পতিগৃহ ত্যাগ করে তবে তাহাকে অবরুদ্ধ ( টাঁকাকারের 
মতে দড়ি দিয়া বান্ধিয়া ) রাখিবে, অথবা তাহার পিতামাতার 
সাক্ষাতে তাহাকে একেবারে ত্যাগ করিবে। পতি যদি স্ত্রীকে এই 
সমুদয় কারণে পরিত্যাগ করেন অথবা বিক্রয় করেন, তথাপি 
স্বামীর হাত হইতে তাহার মুক্তি নাই। টীকাকার ইহার 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে এইরূপ স্ত্রী অন্য কাহাকেও বিবাহ করিতে 
পারিবে না। ক্রেতা যদি এই স্ত্রীলোকের গর্ভে পুত্র উৎপাদন করে 
তবে সেই পুত্রের উপর পতিরই অধিকার থাকিবে । অন্থাত্র 
( ৮-২৯৯-৩০০ ) বলা হইয়াছে যে দন্ত্রী কোন অপরাধ করিলে তাহাকে 
দড়ি অথবা বেণুদল অর্থাৎ পাতলা বাশের চটি দিয়া পৃষ্ঠে প্রহার 
করিবে ।” 

পতির গৃহে পত্বীর মর্যাদা ও প্রতিষ্ঠার নমুনা পাওয়া গেল। 
অতঃপর পতির গতি স্ত্রীর কর্তব্য সম্বন্ধে যে সমুদয় আদেশ বা নির্দেশ 
দেওয়া হইয়াছে, তাহা সংক্ষেপে বলিতেছি : “স্ত্রী পতির জীবিতকালে 
তাহার পরিচর্যা (আজ্ঞা পালন ) করিবে, এবং তাহার মৃত্যুর পর 
তাহার স্মৃতির প্রতি অক্ষুণ্ন ও অবিচলিত শ্রদ্ধা পোষণ করিবে । 
পতি যদি অসৎ, অন্য স্ত্রীলোকের প্রতি আসক্ত এবং সর্বগুণহ্ীন হয় 
তথাঁপি পতিকে সর্বদা দেবতার হ্যায় পুজা করিবে । পত়ির পরিচর্য৷ 
করিলেই পত্বীর ব্বর্গ লাভ হইবে । যে সতী সাধবী স্ত্রী ব্বর্গ কামনা 
করে সে, পতি জীবিতই হউক বা ম্বতই হউক, কখনও তাহার অপ্রিয় 
কোন কার্ধ করিবে না। যেস্ত্রী কায়মনোবাক্যে পতিত্ব অন্তুগত হয় 
তাহাকেই লোকে সাধবী বলে এবং সে মৃত্যুর পর পতিসহ বর্গবাস 
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করে। পতির প্রতি অবিশ্বাসিনী হইলে স্ত্রী ইহলোকে নিন্দিতা হয় 
এবং পরজন্মে শুগাল হয়।” 

মন্থু একস্থলে (৯-১০১, ১০২ ) নির্দেশ দিয়াছেন যে পতি পত্বী 
যেন আমরণ পরস্পরের প্রতি অব্যভিচারী হয়। কিন্তু এই মহান 
আদর্শ কার্যতঃ স্ত্রীর পক্ষেই প্রয়োগ করিয়াছেন, স্বামীর পক্ষে নহে। 
ৃষ্টাত্তত্বরূপ মহ্নুর ছুইটি উক্তি উদ্ধত করিলেই যথেষ্ট হইবে । শ্রী 
মৃত পতির স্মৃতির প্রতি বিন্দুমাত্র অশ্রদ্ধা না করিয়া তপস্থিনীর হ্যায় 
ফলমূল ভোজন করিয়া জীবনযাপন করিবে এবং পরপুরুষের নাম 
পর্যন্ত মুখে আনিবে না ( ৫-১৫৭ )। কিন্তু পত্বীর মৃত্যু হইলে পতি 
পত্বীকে দাহ করিবার পর পুনরায় বিবাহ করিৰে ( ৫-১৬৭ 91" 
ইহার কারণ রবীন্দ্রনাথের ভাষায় বলা যায়--“কিস্তু গৃহধর্ম 

স্ত্রী না হলে অপূর্ণ যে রয়, 
মনু হতে মহাভারত সকল শাস্ত্রে কয় ।” 

রবীন্দ্রনাথের “নিষ্কৃতি নামক কবিতায় মঞ্জুলিকার পিতার চরিত্র যে 
মহুসংহিতা অনুসারে আদর্শ পতির চিত্র সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 
মন্ুর আদর্শই ছুই সহত্স বৎসর পর্যস্ত হিন্দু সমাজে প্রাধান্য লাভ 
করিয়াছে । বলা বাহুল্য যে, এই অন্বদার আদর্শ গৃহীত হইলেও 
অনেক পতি বা পত্তী ইহা অনুসরণ করেন নাই। কারণ মনুর 
বিধান অপেক্ষা মনুষ্যত্বের বিধান যে অনেক বড়, এই সত্য স্বীকার 
করিয়া! তদন্বুসারে জীবন যাপন করার মত লোকের অভাব সম্ভবতঃ 
কখনও হয় নাই। কিস্তু এইরাপ ব্যতিক্রম থাকিলেও মমুস্মৃতির 
যুগ হইতে উনবিংশ শতাব্দীর শেষ পর্যস্ত হিন্দু সমাজে স্ত্রীজাতির 
জীবনযাত্রা যে সাধারণভাবে মন্ুম্বৃতির বিধান দ্বারাই পরিচালিত 
হইয়াছে, ইহা অন্বীকার করা কঠিন। বিংশ শতাবীতেও অনেক 
উচচর্সিক্ষিত ব্যক্তি মন্গুর আদর্শকেই স্ত্রীজাত্ির পক্ষে কল্যাণকর 
€ মহান বলিয়। প্রতিপন্ন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
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তবে মন্ুর আদর্শ যে সহজে বা খুব শীত্র হিন্দ্রু সমাজে স্বীকৃত 
হয় নাই তাহারও প্রমাণ আছে। কৌটিল্যের অর্থশান্ত্রে স্ত্রীর 
অনেক বেশী মর্যাদা ও অধিকার স্বীকৃত হুইয়াছে। স্ত্রী সর্ব অবস্থায়ই 
স্বামীর নিকট গ্রাস্রাচ্ছাদন দাবি করিতে পারিত এবং স্ত্রী বা স্বামী 
কেহই একে অন্তের অনুমতি ব্যতীত বিবাহু-বিচ্ছেদ করিতে পারিত 
না। বৌদ্ধ সাহিত্যেও বিবাহ বিচ্ছেদের একাধিক দৃষ্টান্ত আছে। 
ইসিদাসী নামক ভিক্ষুণী গার্হস্থ্য জীবনে দুইবার স্বামীপরিত্যক্তা 
হইয়া আবার বিবাহ করেন এবং তৃতীয়বার পরিত্যক্তা হইলে বৌদ্ধ 
ভিক্ষুণী-সংঘে প্রবেশ করেন। মন্থুর বিধান সত্বেও যে অনেক 
স্ত্রীলোকের খতুমতী হইবার পর বিবাহ হইত এবং তাহারা যে উচ্চ 
শিক্ষাপ্রাপ্ত হইয়াছিলেন তাহার প্রমাণ আছে। অনেক নারী দেশ- 
শাসন কার্যে বিশেষ দক্ষতা দেখাইয়াছিলেন। সাতবাহন বংশের 
রাণী নয়নিকা, বাকাটক বংশের রাণী প্রভাবতী, চালুক্য বংশের 
বিজয়ভট্টারিকা এবং কাশ্মীরের নুগন্ধা, দিদ্দা ও স্র্যমতী, এবং 
উড়িষ্য।য় কর বংশের ত্রিভুবন মহাদেবী নামক ছুইজন, ধর্মমহাদেবী, 
বকুল মহাদেবী ও দণ্ডী মহাদেবী মোট এই পাঁচজন রাণী রাজত্ব 
করেন। এই কর বংশের এক প্রাচীন রাণী দেবী গোস্বামিনী এই 
রাজ্য এক বিষম বিপদ হইতে রক্ষা করিয়াছিলেন । উত্তর ভারতে 
চাহমান ও গাহড়বাল বংশীয়! রাণীর! এবং দাক্ষিণাত্যে চালুক্য রাজ্যে 
চারিজন সম্রাজ্ঞী ও ছুইজজন সআ্াট-কন্তা! বিস্তৃত ভূভাগের শাসন কার্ষে 
নিযুক্ত ছিলেন। স্ত্রীলোক প্রাদেশিক শাসনকত্রী এবং নানা উচ্চ 
রাজকার্ষে নিযুক্ত হওয়ার বহু দৃষ্টান্ত প্রাচীন তাত্রশাসনে পাওয়া 
যায়। কহলপের রাজতরঙ্গিণীতে সিল্লা ( ৮-১৬৯ ) ও চুড্ডা 
(৮-১১৩০,১১৩৭ ) নামে হইজন বীরাঙ্গনার উল্লেখ আছে । ইহারা 
এবং গুজরাটের চৌলুক্য বংশের শিশু রাজ দ্বিতীয় মূলরাজের মাতা 
নাইকি পুত্রকে কোলে লইয়া যুদ্ধ ক্ষেত্রে সৈম্ত চালন! করিয়া! শক্রুকে 
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পরাভূত করিয়াছিলেন। মুতরাং মনুসংহিতার আদর্শ পুরাপুরি 
কখনও গৃহীত হয় নাই । 

স্রীজাতির সাধারণ অবস্থা সম্বন্ধে আলোচনার পর তাহাদের 
জীবনের কয়েরুটি বিশেষ অবস্থা সম্বন্ধে আলোচন কর! প্রয়োজন । 
প্রথমতঃ, বিধবা-বিবাহ । বৈদিক যুগে বিধবার বিবাহ প্রচলিত 
ছিল। এমন কি পতি বহুদিন অনুপস্থিত থাকিলে পত্বী পুনরায় 
বিবাহ করিতে পারিত, ধর্মস্বত্রে এরূপ বিধান আছে । কিন্তু ক্রমে 
ক্রমে বিধবা-বিবাহ প্রথমে অবাঞ্চনীয় ও পরে নিষিদ্ধ হয়। 
মনুস্মৃতিতে ইহা নিষিদ্ধ হইয়াছে, কিস্তু পরবর্তীকালে রচিত নারদ 
(১২-৯৭) ও পরাশর স্মৃতির (৪-২৮) নিয়লিখিত শ্লোকে 
বিধবা বিবাহের সমর্থন আছে। 

“নষ্টে মৃতে প্রব্রজিতে ক্লীবে চ পতিতে পতৌ । 
পঞ্চম্বাপতম্ নারীণাং পতিরন্যো বিধীয়তে ॥” 

অথাৎ পতি যদি নষ্ট ( নিখোজ ), মৃত, সন্ন্যাসী, ক্লীব বা পতিত হয় 
তবে স্ত্রী অন্য পতি গ্রহণ করিতে পারে । 

বিধবা বিবাহের বিকল্প ছিল নিয়োগ প্রথা অর্থাৎ দেবর বা 
অন্যপুরুষের দ্বারা গর্ভাধান। প্রথমে ইহা খুব প্রচলিত ছিল কিন্তু 
ক্রমে ক্রমে একেবারে নিষিদ্ধ হয়। মনুম্মৃতিতে প্রথমে নিয়োগ 
প্রথার সমর্থন আছে (১৯-৫৯,৬৭), কিন্তু অব্যবহিত পরেই 
ইহাকে নিন্দনীয় বল! হইয়াছে এবং নিষেধ করা হইয়াছে 
( ৯-৬৪ )। 

বিধবা বিবাহ নিয়েধের সঙ্গে সঙ্গে উল্লিখিত অন্য যে সমুদয় 
কারণে স্ত্রীলে।ক দ্বিতীয় পতি গ্রহণ করিতে পারিত তাহাও নিষিদ্ধ 
হইল । অপর পক্ষে পুরুষের বছ বিবাহ এবং মৃত পতির সঙ্গে জীবন্ত 
পত্বীর চিতারোহণ অর্থাৎ সতী প্রথাও বৃদ্ধি পাইল। চেদীরাজ 
গাঙ্গেয়দেবের মৃত্যু হইলে ( ১০৪০ খুঃ) তাহার একশত রাণী তাহার 
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সঙ্গে জলস্ত চিতায় প্রাণ বিসর্জন দিয়াছিলেন। বহুবিবাহ ও সতী- 
প্রথার ইহা একটি উৎকট দৃষ্টান্ত । 

বাল্যবিবাহ, বেদাদি শান্ত্রপাঠ নিষেধ, উচ্চ শিক্ষার অভাব, বৈদিক 
ধর্মকার্ধ ও উপনয়নাদি টেদিক ধর্মসংস্কার নিষেধ, পতির বহুবিবাহ, 
স্ত্রীলোকের দ্বিতীয় পতি গ্রহণ নিষেধ, সতীপ্রথ প্রভৃতি স্ত্রীলোকের 
অবস্থার অবনতির প্রকৃষ্ট নিদর্শন | 

সর্বপ্রকারে স্ত্রীলোকের মর্যাদা ক্ষুগ্ন হইলেও ছুই একটি বিষয়ে 
তাহাদের অবস্থা আধুনিক যুগের তুলনায়ও উন্নত ছিল। স্ত্রীলোক 
আইনের চক্ষে অবধ্য বলিয়া পরিগণিত হইত । কোন কোন স্মৃতি অন্ু- 
সারে কেহ নারীর উপর বলাৎকার করিলে এমন কি নারী পর পুরুষের 
সহিত স্বেচ্ছায় সহবাস করিলেও, সাধারণতঃ গৃহ হইতে বিতাড়িত 
অথবা সমাজে পতিত হইত ন1। তাহার অন্যপ্রকার দণ্ড ও প্রায়শ্চিত্তের 
বিধান ছিল। রাস্তায় ভীড় হইলে যে কয়েক শ্রেণীর লোককে অগ্রে 
যাইবার অধিকার দেওয়া হইত স্ত্রীলোক তাহাদের অন্যতম। পতিতের 
পুত্র পতিত হইলেও কন্তা পতিতা হইত না। স্ত্রীলোককে কর দিতে 
হইত না এবং একই অপরাধের জন্য পুরুষের অর্ধেক প্রায়শ্চিত্ত 
করিতে হইত । বিচারালয়ে তাহাদের কয়েকটি বিশিষ্ট স্থবিধা ছিল। 

স্ত্রীলোকের অবরোধ বা পর্দা-প্রথা সন্ত্রাস্ত পরিবারের বিশিষ্ট 
মর্যাদা বলিয়া ধীরে ধীরে পরিগণিত হইতেছিল। কিন্তু মধ্যবিত্ত বা 
নি্শ্রেণীর পরিবারের স্ত্রীলোকদের মধ্যে ইহা হিন্দুযুগে প্রচলিত ছিল 
এরাপ কোন প্রমাণ নাই । 

সমাজে পুরুষের ন্যায় নারীরও প্রতিষ্ঠা ও মর্যাদা অনেকটা তাহার 
আর্থিক অবস্থার উপর নির্ভর করে। পতিপুত্র ভরণপোষণ করিলেও 
সেই কারণেই যে তাহাদের কর্তৃত্ব ও প্রভুত্ব ধীরে ধীরে বাড়িতে 
থাকে এবং স্ত্রীলোকের স্বাতন্ত্রয ও স্বাধীনতা সেই অস্কুপাতে খর্ব হয়, 
ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই । পতিপুত্রহীনা স্ত্রীলোক হিন্দু 
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পরিবারের ও সমাজেরই একটি বিশিষ্ট অংশ। তাহাদের 
জীবিকার্জনের সামর্্যের উপরই তাহাদের এবং ক্রমশঃ নাবীজাতির 
প্রতিষ্ঠা ও মর্যাদা গড়িয়া ওঠে। বাঙ্গালী হিন্দ্রু সমাজে অসহায়া 
বিধবাদের ছুরবস্থা ইহার একটি উজ্জল দৃষ্টাস্ত। সুতরাং কোন 
সমাজে নারীর অবস্থা জানিতে হইলে অর্থনীতির দিক দিয়াও ইহার 
আলোচনা আবশ্টক। পুরুষের ম্যায় কায়িক শক্তির অভাবে 
স্ীলোকের জীবিকার্জনের ক্ষেত্র অত্যন্ত সীমাবদ্ধ। প্রাচীন সাহিত্য 
হইতে দেখা যায় ষে উচ্চশ্রেণীর বৃত্তির মধ্যে শিক্ষকতা ও কিয়ৎপরি- 
মাণে চিকিৎসা স্ত্রীলোকেরা করিত। কিন্তু স্ত্রীলোকের সবচেয়ে বড বৃত্তি 
ছিল স্ৃতা কাটা ও কাপড় জাগ৷ প্রভৃতি বোনা । যাহাতে গৃহস্থ বধুরা 
মর্যাদা] বা সম্মান হানি না করিয়! ইহাদ্বারা জীবিকা অর্জন করিতে 
পারে রাজা তাহার ব্যবস্থা করিতেন-_-কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্রে ইহার 
বিস্তৃত বিবরণী পাওয়া যায়। বৌদ্ধ পালি সাহিত্যে একাধিক দৃষ্টান্ত 
আছে, যেখানে স্ত্রী মরণোনুখ স্বামীকে সান্ত্বনা দিতেছে যে তিনি যেন 
পরিবারের ভবিষ্যৎ সম্বদ্ধে ছুর্ভাবনা না করেন, কারণ কার্পাস ও 
পশমের বস্ত্র বয়ন করিয়াই তিনি নিজেই সংসার চালাইতে 
পারিবেন । 

কোন সমাজে স্ত্রীলোকের অবস্থা বিচারের একটি মানদণ্ড-- 
দেশের উত্তরাধিকার আইনে তাহার সম্বন্ধে ব্যবস্থা । নিজের স্ত্রীধন ও 
স্বামীর সম্পত্তি হইতে আজীবন ভরণপোষণের দাবি স্ত্রীলোক মাত্রেরই 
ছিল। স্বামী অপুত্রক হইলে স্ত্রী তাহার সম্পত্তির উত্তরাধিকারিণী 
কিনা এ সম্বন্ধে প্রাচীন শাস্ত্রে মতভেদ আছে। গৌতম-ধর্মস্ত্র 
( ২৮-২০ ) ইহার সমর্থন করে, কিস্ত আপস্তম্ব-ধর্মতুত্র, মহুত্থাতি, এবং 
নারদশ্থতি ইহার বিরোধী । যাজ্ঞবন্ধ্য (২-১৩৫), বিষণ ও কাত্যায়ন- 
স্মৃতি অন্নুসারে অপুত্রক স্বামীর ধনে বিধবারই সর্বপ্রথম অধিকার । 
বজদেশে জীমুতবাহনের দায়ভাগে (১১৯০-১১৩৭ খুঃ) এবং তাহার 
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পূর্বেও এই অধিকার স্বীকৃত হইয়াছে । বিজ্ঞানেশ্বর (১০৮০-১১০ 
খৃ:), অপরার্ষের টাকা (১১০০-১১৩৭ খুঃ), এবং স্মৃতিচন্ড্রিকাও 
(১২*৯-১২২৫ খুঃ) এই মতের এবং বিধবার অভাবে কন্ার 
উত্তরাধিকার মমর্থন করে। স্তৃতরাং উত্তরাধিকার বিষয়ে স্ত্রীলোকের 
অবস্থার ক্রমিক উন্নতি দেখা যায়। তবে সাধারণতঃ স্বামীর সম্পত্তিতে 
বিধবার কেবলমাত্র জীবনম্বত্ব ছিল--দান বা বিক্রয়ের ক্ষমতা 
ছিল না॥ 
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চত্থ বন্তুত। 
মধ্যযুগে বঙ্গনারী 


মধ্যযুগে অর্থ।ৎ মোটামুটি ১২*০ হইতে ১৮০০ খৃষ্টাব্দের মধ্যে 
সত্রীলোকদের অবস্থা অবনতির চরম পর্যায়ে পৌছিয়াছিল। ইহার 
যে কয়টি প্রধান লক্ষণ সে সম্বন্ধে প্রথমে কিছু আলোচনা করিব । 

প্রথমতঃ বাল্যবিবাহ-_ধর্মস্ত্রে, শ্বৃতিতে ও মহাভারতে বাল্য- 
বিবাহের বিধি থাকিলেও ইহার ব্যতিক্রমের অনেক দৃষ্টান্ত পাওয়া 
যায়। মহাতারতে কোন বালিকার বিবাহের উল্লেখ নাই-_যে সকল 
মহিলার উল্লেখ আছে তাহারা প্রত্যেকেই পুর্ণ যুবতী অবস্থায় বিবাহ 
করিয়াছিলেন ।১ ইতিহাসে একাধিক ব্বয়ম্বরের কাহিনী আছে তাহাও 
বাল্য-বিবাহের বিরোধী । কিন্তু মধ্যযুগে অন্ততঃ বাংলাদেশে বাল্য- 
বিাহপ্রথা কঠোর ভাবে প্রতিপালিত হইত । এ যুগের প্রধান স্মার্ত 
পণ্ডিত রঘুনন্দন ষোড়শ শতাব্দীর লোক। তাহার ব্যবস্থাই বঙ্গ- 
দেশে বেদবাক্যের ন্যায় গৃহীত হইত । তিনি উদ্বাহতত্বে লিখিয়াছেন £ 
কিম্যার রজোদর্শন হইবার পূর্বেই কম্যাদান প্রশত্ত। ৮ বৎসরের 
কন্ঠাকে গৌরী বলে, ৯ বৎসরের কন্যা রোহিণী, ১ বৎসরে 
কম্যকা এবং ইহার পর রজঃম্বলা হয়। অতএব দশ বৎসরের মধ্যে 
যত্বুসহকারে কন্যাকে প্রদান কর] কর্তব্য ।***যে কন্যা ১২ বৎসর বয়স 
পর্যন্ত অপ্রদত্ব৷ হুইয়। পিতৃগৃছে বাস করে তাহার পিতা' 'ব্রদ্মহত্য; 
পাপের ভাগী হয় ; এরূপ স্থলে এ কন্যার স্বয়ং বর অন্বেষণ করিয়া 
বিবাহ করা উচিত।”ং অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষ পর্যন্ত যে রঘু- 
নন্দনের বিধি অনুসারে বাল্যবিবাহ প্রচলিত ছিল তাহার যথেষ্ট 
প্রমাণ আছে। 'অবশ্য রঘুনন্দন প্রাচীন শান্ত্রকারদের পদাহ্ক অনুসরণ 
করিয়াই বিধি দিয়াছিলেন-_কিস্তু মধ্যযুগের অন্ধ সংস্কার এই 
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মতটিকে ধর্মের অঙ্গরূপে গণ্য করিয়া বিনা বিচারে ইহ] পালন করিত 
এবং গৌরীদান করিয়! এ কন্যার গর্ভজাত সস্তানের পিতৃকৃলে একুশ 
পুরুষ এবং মাতৃকুলে ছয় পুরুষের অক্ষয় ত্বর্গবাসের পাকাপাকি 
বন্দোবস্ত করিত ।* 

বাল্যবিবাহের ন্যায় বৃবিবাহও যে প্রাচীন হিন্দ্রযুগে প্রচলিত 
ছিল তাহা পূর্বেই বলিয়াছি। কিন্তু মধ্যযুগে বাংলা! দেশে কোলীন্ত 
প্রথার ফলে যে বীভৎস অবস্থার স্থষ্টি হয় পৃথিবীর ইতিহাসে তাহার 
তুলনা মিলে না। সেইজন্য ইহার উৎপত্তি ও প্রকৃতি সম্বন্ধে 
বিস্তারিত আলোচন৷ প্রয়োজন । 

খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতাব্দীতে বা তাহার কিছু পরে বাংলাদেশের 
ব্রাহ্মণ ঠবষ্ভ, কায়স্থ প্রভৃতি জাতির মধ্যে কয়েকটি ব্যক্তিকে গুণানু- 
সারে উচ্চতর শ্রেণীভুক্ত করা হয়__ইহাদের সাধারণ সংজ্ঞা হয় 
কুলীন। বঙ্গদেশে প্রবাদ এই যে সেন বংশীয় রাজা বল্লাল সেন 
দ্বাদশ খুষ্টাক্জের মধ্যভাগে এই কোৌলীন্্য মর্যাদার প্রবর্তন করেন। 
বাচম্পতি মিশ্র বলেন যে রাজা বল্লাল সেন নিয়োক্ত নয়টি গুণসম্পন্ন 
ব্যক্তিকে কুলীনের মর্যাদা দেন__আচার, বিনয়, বিদ্যা, প্রতিষ্ঠা, তীর্থ- 
দর্শন, নিষ্ঠা, বৃত্তি, তপ, দান। এই নয়টি গুণ ধাহাদের ছিল তাহারা 
কুলীন হইলেন, আর ষাহাদের ইহার মধ্যে আটটি, সাতটি অথবা 
তাহা অপেক্ষাও অল্পসংখ্যক গুণ ছিল তাহারা যথাক্রমে সিদ্ধ শ্রোত্রিয়, 
সাধ্য শ্রোত্রিয় ও কষ্ট শ্রোত্রিয় নামে অভিহিত হইলেন । বিভিন্ন 
কুলজীর মধ্যে এ বিষয়ে মতভেদ থাকিলেও একটি বিষয়ে সকলেই 
একমত যে কুলীনের মর্যাদা ব্যক্তিগত ছিল, উত্তরাধিকারন্ুত্রে 
পুত্র পিতার কৌলীন্য দাবি করিতে পারিবে না, এবং প্রথমে বল্লাল 
যেন ধাহাদের কুলীনের মর্যাদা দেন টাহাদের সংখ্যা কুড়ির বেশী ছিল 
না। সমস্ত কুলীনই এক পর্যায়ভুক্ত হইলেন এবং এমকুলীনের কন্যা 
বিবাহ করিতেও তাহাদের কোন বাধা ছিল না। বল্লাল সেনের পুত্র 
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লক্ষ্মণ সেনের সময় একটি গুরুতর পরিবর্তন হুইল । প্রথম প্রথম 
গুণান্নুসারে মাঝে মাঝে নূতন নৃতন ব্যক্তিকে কুলীনের মর্যাদা দেওয়া 
হইত । লক্ষ্মণ সেন কুলীনের বৈবাহিক সম্বন্ধের বিষয়ে অনেক নিয়ম 
করিলেন এবং এই নিয়ম কাহারা কতদূর অনুসরণ করিয়াছে তাহার 
বিচার করিয়া কূলীনদের মধ্যে শ্রেণী বিভাগ করিলেন । কিছুকাল 
পরে পরে এই শ্রেণী বিভাগ নৃতন করিয়! করা হইত, ইহার নাম 
সমীকরণ । লক্ষণ সেনের সময় এইরূপ ছুইটি সমীকরণ হয়। ঞ্ুবা- 
নন্দ মিশ্র সম্ভবতঃ খুষ্টীয় পঞ্চদশ শতাব্দীর শেষে বর্তমান ছিলেন-_. 
তাহার কুলজী গ্রন্থে এইরূপ ১১৭টি সমীকরণের উল্লেখ আছে । এই 
সময়ের পূর্বেই কৌলীন্ত মর্ধাদ! ব্যক্তিগত গুণের উপর প্রতিষ্ঠিত না হুইয়া 
পৈতৃক বংশগত মর্যাদায় পরিণত হইয়াছিল । বলাবাহুল্য ইহাদের 
মধ্যে অনেকেরই পূর্বোক্ত নবগুণ তো দূরের কথা তাহার একটিও ছিল 
কিনা সন্দেহ । বরং ত্রমে ক্রমে কুলীনদের মধো নানা দোষ ঘটিতে 
লাগিল। ইহার ফলে দেবীবর ঘটক কুলীনদের দোষ অনুসারে 
তাহাদিগকে পৃথক্‌ পৃথক সম্প্রদায়ে ভাগ করেন। অর্থাৎ যাহার। 
একই প্রকার দোষে দোষী তাহাদের লইয়! এক একটি ভিন্ন সম্প্রদায় 
হইল। এই সব সম্প্রদায়ের নাম হইল মেল- সম্ভবতঃ মেলন 
শব্দের অপভ্রংশ । দেবীবর কুলীনদিগকে এইরূপ ৬৬ মেলে বিভক্ত 
করেন । স্থির হয় যে প্রত্যেক কুলীনকেই নিজ নিজ মেলের মধ্যে 
কন্যার বিবাহ দিতে হইবে । এক একটি মেলের মধ্যে লোকসংখ্যা 
কম হওয়ায় ইহার ফল হইল বিষময়। একদিকে, উপযুক্ত পাত্র 
মিলিত না ন্ৃতরাং কম্তাকে আজীবন কুমারী থাকিতে হইত। অন্ত 
দিকে, পুরুষ একাধিক বিবাহ করিত । বু কুমারীর বিবাহ 
হইত না । যাহাদের বিবাহ হইত তাহার! প্রায় সারা জীবন পিতৃ- 
গৃহেই থাকিত, স্বামীর সঙ্গে কদাচিৎ দেখা হইত। কারণ অনেক 
'কুলীনের ৫০১ ৬০, বা ভাহারও অধিক স্ত্রী থাকিত।০্ক ম্তবতরাং 
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ইহার. মধ্যে মাত্র কয়েকজন তাহার গৃহে স্থান পাইত। অনেক 
কুলীন ব্রাহ্মণের পেশাই ছিল বিবাহ করিয়া জীবনযাত্রা নির্বাহ করা। 
তাহারা ঘুিয়া ঘুরিয়া বিবাহ করিতেন-_ প্রতি বিবাহের ফলেই কিছু 
অর্থ মিলিত। কখনও কখনও একই পরিবারের একাধিক অনুঢা 
কন্যা এক সঙ্গে একই বরের হস্তে সম্প্রদান করা হইত। 
এক্নুপ অনেক ঘটনা! শোন] যায় যে এক মুমুর্ কুলীনের সঙ্গে দিদি 
পিসী, ভাইঝি প্রভৃতি সম্পর্কের একুই পরিবারস্ত ১০।১২টি কন্যার 
একসঙ্গে বিবাহ হইয়াছে-__এবং ১০ হইতে ৫০ বা তদুর্ধ বয়সের এই 
সকল স্ত্রী কয়েক দিনের মধ্যেই এক সঙ্গে বিধবা হুইয়াছে। 
তখনকার দিনে বিশ্বাস ছিল যে অনুঢ়া স্ত্রীলোক মৃত্যুর পরে 
ত্বর্গে যাইতে পারিত না। স্থৃতরাং মৃত্যুপথযাত্রীর সঙ্গে একদল 
বালিকা-যুবতী-বৃদ্ধার বিবাহ দিয়া তাহাদের কুমারীত্ব ঘুচাইয়। স্বর্গের 
পথ মুক্ত করা হুইত। কুলীনদের বিবাহের সংখ্যা প্রায়ই এত অধিক 
হইত যে একটি খাতাতে বিবাহিতা স্ত্রীগণের নাম পরিচয় লিখিয়া 
রাখিতেন--প্রয়োজন বোধ করিলে এবং সময় পাইলে খাতা দেখিয়া 
শ্বশুর বাড়ী 'যাইতেন-_কারণ ইহাতে বেশ কিছু অর্থোপার্জন হইত । 
কুলীন জামাতা শ্বশুরবাড়ী গেলে তাহার মর্যাদার জন্য নানা উপলক্ষে 
টাকা দিতে হইত । একটি ছিল শধ্যা-গ্রহণী-_অর্থাৎ টাকা না দিলে 
তিনিস্ত্রীর সঙ্গে শয়ন করিবেন না, ইত্যাদি। এইসমুদয় কাহিনী বিশ্বাস 
করা কঠিন, কিন্তু ইহা যে অমূলক নহে সে বিষয়ে আমার ব্যক্তিগত 
অভিজ্ঞতা আছে । যে গ্রামে আমার জন্ম সেখানে এক বাড়ীতে ছুই 
কুলীন ভাই ছিলেন। বাল্যকালে তাহাদের একজনের ছেলে গ্রামের 
বিদ্যালয়ে আমার সঙ্গে পড়িত এবং আমি তাহাদের বাড়ী যাইভাম।' 
এইরীপে তাহাদের অনেক খবর শুনিয়াছিলাম। ছুই ভাইর প্রত্যেকেরই 
৫০৬০টি করিয়া স্ত্রী ছিল। কয়েকটি তাহাদের সঙ্গে. থাকিত-_ 
সম্ভবতঃ, পালাক্রমে নৃতন নূতন বধূর দল আসিত যাইত--কারণ ' 
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আমার বেশ মনে আছে, গ্রামের নাম ধরিয়া তাহাদের ডাকা হইত-_ 
অমুক গ্রামের বউ, অমুক গ্রামের মা, খুড়ী, জেঠী ইত্যাদি সম্বোধন 
ছাড়া অন্য কোন উপায় ছিল না। তখনকার দিনে গল্প শুনিতাম যে 
কুলীন ব্রাহ্মণ স্ত্রীর পিত্রালয়ে কোন গ্রামে যাইয়া শ্বশুর বাড়ী চিনিতে 
পারিলেন না, কিন্তু খাতায় শ্বশুরের নাম লেখা ছিল--তাহার নাম 
করিয়া নদীর ঘাটে একটি মহিলাকে জিজ্ঞাসা করিলেন--“মা অমুকের 
বাড়ীটা কোন দিকে” । পরে জানিতে পারিলেন এ মহিলাই তাহার 
সত্রী। এই ঘটনা সত্য কিনা জানি না, কিন্তু অনুরূপ ঘটনা আমি নিজে 
বাল্যকালে প্রত্যক্ষ করিয়াছি । আমাদের গ্রামে একটি ডাকঘর ছিল-_ 
সকালে চিঠি আনিবার জন্য অনেকেই সেখানে একত্র হইতেন। একদিন 
আমিও উপস্থিত ছিলাম । একটি অপরিচিত যুবক আসিয়া জিজ্ঞাসা 
করিল-_শ্যামাচরণ মুখোপাধ্যায়ের বাড়ী কোন পথে যাইব? প্রশ্নের 
উত্তরে জানাইল শ্যামাচরণ তাহার পিতা। শ্যামাচরণ এখানেই 
উপস্থিত ছিলেন--তিনি যুবকের মাতামহের নাম জিজ্ঞাসা করিয়া 
নিজের পিতৃত্ব সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হইয়া তাহাকে বাড়ী লইয়া গেলেন। 
ঘটনাটি আমার নিকট এত অন্ভুত মনে হইয়াছিল যে ৭০ বৎসর পরে 
আজও মনে আছে। যতদূর মনে পড়ে সেখানে উপস্থিত বৃদ্ধের দল 
কিঞ্চিৎ হাস্তকৌতুক করিলেও বিশেষ আশ্চর্য বোধ করিলেন না। 
ইহাতে মনে হয় তাহাদের কাছে এরপ ব্যাপার খুব নূতন বা অদ্ভুত 
মনে হয় নাই। কিন্তু পরবর্তীকালে নিজের এই অভিজ্ঞতায় আমার 
দৃঢ় বিশ্বাস জন্মিয়াছিল যে প্রথাবদ্ধভাবে পবিত্র বিবাহপদ্ধতির এরূপ 
অবমাননা এবং স্ত্রীর প্রতি এরূপ অশ্রদ্ধার চিত্ত বোধহয় পৃথিবীর 
ইতিহাসে আর কোথাও দেখা যায় না। নানা দেশের ইতিহাস 
পড়িয়াও আজ পর্যস্ত আমার মনে সেই ধারণাই আছে। এইরূপ 
প্রথার অবশ্যস্তাবী ফলে কুলীন ব্রাহ্মণের পরিবার নানারূপ ব্যভিচারের 
ক্ষেত্র হইয়া দাড়াইয়াছিল--এবং হিন্দু সমাজ সমস্ত জানিয়া শুনিয়াও 
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যে শতাব্দীর পর শতাব্দী এই অবস্থা মানিয়া চলিয়াছিল, ইহা হিন্দুর 
অধঃপতনের একটি চরম নিদর্শন বলিয়া গণ্য করা যাইতে পারে । 

সত্রীজাতির অমর্যাদা ও হিন্দু সমাজের নৃশংসতার তৃতীয় নিদর্শন 
সহমরণ বা সতীদাহ প্রথা । প্রাচীন বৈদিক যুগে ইহার প্রচলন ছিল 
না, কিন্তু পরবর্তী স্মৃতির যুগে ইহা অন্থষ্ঠিত হইত, ইহা! পুর্বের বক্তৃতায় 
বলিয়াছি। কিন্তু খুব সম্ভবতঃ তখন ইহা রাজপরিবার এবং সম্তরাস্ত 
লোকের মধ্যেই সীমাবদ্ধ ছিল এবং ইহার সংখ্যাও কমই ছি্ল। 
প্রামাণিক স্মৃতিগ্রন্থেও ইহার অনুমোদন নাই । মনু, যাজ্ঞবন্ধ্য 
প্রভৃতি স্মৃতিশাস্ত্রে বিধবা কিভাবে জীবনযাপন করিবে তাহার 
সম্বন্ধে অনেক কথা আছে কিন্তু সহমরণের কথা নাই। পরবতী 
কতকগুলি অর্বাচীন স্মতি শাস্ত্রে ইহার ভূয়সী প্রশংসা আছে । শঙ্খ 
ও আঙ্গিরস স্মৃতিতে উক্ত হইয়াছে যে মানুষের গায়ে যত লোম 
আছে তত অর্থাৎ সাড়ে তিনকোটি পরিমিত বৎসর কাল সহমৃতা 
স্ত্রী স্বর্গে বাস করিবে এবং অগ্লরাগণের স্ৃতি লাভ ও স্বামীর সঙ্গে 
অনস্তুকাল ক্রীড়ার আনন্দ লাভ করিবে । স্বামী যদি ব্রহ্ষদ্ব, কৃতত্ব, 
মিত্রপ্ন বা স্রাপায়ী হন তথাপি স্ত্রী সহমৃতা হইলে তাহার সর্বপাপ 
বিনষ্ট হইবে । বৃদ্ধহারীতের মতে স্ত্রী সহমৃতা হইলে তাহার পতি, 
পিতা ও মাতার কুল পবিত্র হয়। সাধবী নারীর সহমরণ ভিন্ন অন্য 
গতি নাই । 

ধর্মশাস্ত্রের এই সকল উক্তিই যে সহমরণের জনপ্রিয়তার মুলে. 
ছিল তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। ইহা দ্বারা প্রণোদিত হুইয়াই 
অনস্ত পুণ্যের আশ্বাসে বন্ছ স্ত্রীলোক স্বেচ্ছায় সহমৃতা হুইতেন--বছু 
অনুরোধ উপরোধেও সংকল্প হইতে নিবৃত্ত হইতেন না এবং জীবস্তে 
অগ্নিদগ্ধ হইবার সময়ও কোন যন্ত্রণা অনুভব বা কাতরতা প্রকাশ 
করিতেন না-_বহু প্রত্যক্ষদর্শী ইহা মুক্তকণ্ে স্বীকার করিয়াছেন ।% 
আমার পিতার পিতামহী সহমৃতা হইয়াছিলেন। আমার এক জেঠীম। 


মধ্যযুগে বনারা ৮১ 


তখন নববধূরূপে আমাদের সংসারে আসিয়াছেন । তাহার বৃদ্ধকালে 
তাহার মুখে শুনিয়াছি যে যখন পুলিশের দারোগা আসিয়া আমার 
প্রপিতামহীকে নান! প্রকারে নিবৃত্ত করিতে লাগিলেন তখন আঙ্গুলে 
স্বতসিক্ত কাপড় জড়াইয়৷ প্রদীপ শিখায় তাহ পোড়াইতে লাগিলেন__ 
বিন্দুমাত্র কাতরতা প্রকাশ করিলেন না। 

রবীন্দ্রনাথ লিখিয়াছেন, মৃত্যু প্রেমের কষ্টিপাথর-_তুমি দেশকে 
ভালবাস কিনা তাহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ ভুমি দেশের জন্য মরিতে পার 
কিনা । এই প্রসঙ্গে তিনি সতী স্ত্রীর সহমরণের উচ্চ প্রশংস। 
করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন £ “বস্তুতঃ দল বাঁধিয়া মরা সহজ । 
একাকিনী চিতাগ্নিতে আরোহণ করিবার মত বীরত্ব যুদ্ধক্ষেত্রে 
বিরল । বাংলার সেই প্রাণ-বিসর্জন-পরায়ণা পিতামহীকে আজ 
আমরা প্রণাম করি ।”* ইহা হইতে মনে হয় যে সহমরণকে তিনি 
পতিপ্রেমেব চূড়ান্ত প্রমাণ বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্ত এই 
যে আত্মবিসর্জন ইহা! কি পতিপ্রেম অথবা শাস্ত্রীয় অনুশাসন মতে 
অনন্ত স্বর্গবাসের আকাজ্ষ। দ্বারা প্রণোদিত, ইহা বলা কঠিন। যে 
কারণে লোকে নিজের সন্তানকে গঙ্জাজলে বিসর্জন দিতে কুষ্ঠিত 
হইত না এবং কঠোর দৈহিক পীড়ন সহা করিয়া যোগ বা তপস্যা 
দ্বারা পুণ্য সঞ্চয় করিতে আগ্রহশীল হইত, সহমরণও প্রধানতঃ সেইরূপ 
অন্ধ ধর্ম বিশ্বাসের ফল মাত্র, পতির প্রতি গভীর প্রেমজনিত নহে-_ 
এরূপ সন্দেহের অবকাশ আছে । তবে কারণ যাহাই হউক এই সব 
সতী যে মনের দৃঢ়তার পরিচয় দিয়াছেন তাহাতে সন্দেহ নাই। 
কিস্তু যাহারা সহমরণের অন্থুমোদক ও সমর্থক তাহারা অনেক সময় 
ষে হদয়হীনতার পরিচয় দিয়াছে তাহাতেও কোন সন্দেহ থাকিতে 
পারে না। এমন দৃষ্টাস্তেরও অভাব নাই যে সহমৃতা হইতে অনিচ্ছুক 
স্ত্রীকে নানারূপে প্রলুব্ধ, এবং পাছে শেষ মুহূর্তে তাহার মতি 
পরিবতিত হয় এই জন্য সতর্কতা অবলঘ্বন করা হইত। উনবিংশ 
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শতাব্দীর প্রথম ভাগেও যে কিরূপ নিষ্ঠুবতার সহিত এই কার্য সম্পন্ন 
হইত, একজন প্রত্যক্ষদর্শী সংবাদপত্রে তাহার যে বর্ণনা দিয়াছেন 
তাহা উদ্ধত করিতেছি ঃ£ “নরবলি, গঙ্গাজলে মনুষ্যবালক জীবদ্দান 
করণ ও রথের চাকার নীচে গাত্র ঢালন পূর্বে ছিল তাহা হইতে ভয়৷নক 
সহমরণ অন্ুমরণ ভদ্রলোকের দর্শনে বোধ হয়। কারণ অবলা 
অনভিষ্ঞা স্ত্রীলোককে শাস্ত্রোপদেশ দ্বারা ভ্রম জন্মাইয়া এরূপ উতৎকট 
কর্মে প্রবৃত্ত করাণ, সাক্ষাৎ যমদূতের গ্যায় হস্তধারণপূর্বক ঘূর্ণপাকে 
সাতবার ঘুরাইয়া শীঘ্র চিতারোহণ করাইয়া শবের সহিত দৃঢ় বন্ধন 
পুরঃম্বরে জলদৃগ্নিতে দগ্ধ করণ ও বংশছ্বয় দ্বারা শবের সহিত তাহার 
শরীর দাবিয়া রাখন ও তাহার কথা কেহ শুনিতে না পায় এ নিমিত্তে 
গোলমালধ্বনি করণ অতি ছুরাচার নির্মায়িক মন্তৃষ্যের কর্ম এমত 
বিষয়ে তাহার সাহায্যকারি ও সঙ্গি লোক সকলেই দোষী হইতেছেন। 
শাস্রের ভাল মন্দ পরমেশ্বর জানেন আপাতত শাস্ত্র দেখাইয়া এমত 
কর্মে প্রবৃত্ত হওন কিংবা করাণ বিশিষ্ট লোকের অন্নুচিত ইতি ।”৬ 
শাস্ত্রে অন্ধবিশ্বাস ছাড়াও বিধবা-ীবনের দুঃখ ছুর্দশও যে অনেক 
সগ্ভ বিধবাকে লহমরণে অন্ুপ্র1ণিত করিত ইহা অসম্ভব নহে । বাংলা 
দেশে বিধবাদের অশন বসনের কষ্টতো ছিলই, অধিকাংশেরই পর- 
মুখাপেক্ষী হইয়া এবং প্রায় দাসীবৃত্তি করিয়া জীবনধারণ করিতে 
হইত। তাহাদের কোনরূপ স্বাধীনত! বা স্বাতন্ত্র্য ছিল না। সমাঙ্ত্রে, 
এমন কি নিঙ্জ পরিবারেও তাহারা অশুভেব মৃতি বলিয়া বিবেচিত হইত 
--কোন মাঙ্গলিক কার্ধে যোগদান, এমন কি উপস্থিত থাকাও তাহাদের 
পক্ষে নিষিদ্ধ ছিল। একদিকে এই ভবিষ্যৎ জীবনের চিত্র, অন্যদিকে 
সহমৃতা হইলে ইহলোকে ছুঃখ কষ্টের হাত হইতে মুক্তি এবং পর- 
লোকে পতিসহ অনন্ত স্বর্গস্বখভোগ- শাস্ত্রের এই প্রলোভন । এ 
অবস্থায় যে যুগে পতি শুধু পরমগুরুই নহে, দেবতার হ্যায় পুজ্য 
বলিয়াও বিবেচিত হইতেন, সে বুগে যে স্ত্রীলোকের! শাস্ত্রের উক্তিতে 


মধ্যযুগে বঙ্গনারী ৮৩ 


অন্ধবিশ্বাসী হইয়া আত্মহত্যা করিবেন__ইহা খুব আশ্র্যের কথা 
নহে। 

মহামহোপাধ্যায় কানে ,বলেন যে বাংলাদেশে সহমরণের 
আধিক্যের কারণ এই যে দায়ভাগের বিধান অনুসারে অপুত্রক স্বামীর 
মৃত্যু হইলে যৌথ পরিবারে উক্ত স্বামীর যাহা কিছু অধিকার সমস্তই 
তাহার স্ত্রীতে বর্তাইত--অন্য সব প্রদেশের স্ত্রীরা কেবলমাত্র 
ভরণপোষণের অধিকার পাইত। এইজন্যই বঙ্দেশের যৌথ পরি- 
বারের অন্য সব অংশীদারেরা উক্ত স্ত্রীর অংশ পাইবার জন্য তাহাকে 
শাস্ত্রে পাতিব্রত্যের দোহাই ও স্বর্গের প্রলোভন প্রভৃতি দেখাইয়া 
সহমরণে উৎসাহিত করিত।' কোন কোন স্থানে এই অন্নুমান 
সত্য হইলেও ইহ! সহমরণের একটি সাধারণ কারণ বলিয়া গ্রহণ 
করা কঠিন। কারণ অষ্টাদশ ও উনবিংশ শতাব্দীতে বাংলা 
দেশে সহমরণের সংখ্যাধিক্য হইলেও পুর্বকালে ভারতের অন্য- 
প্রদেশেও ইহার বহুল প্রচলন ছিল--এবং যে সমুদয় রাজ 
পরিবারে বা অন্যান্য সন্তান্ত পরিবারে ইহার বেশী প্রচলন ছিল 
সেখানে সম্পত্তি অধিকারের কোন প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 
মধ্যযুগে বাংলার বাহিরেও যে সহমরণ-প্রথা খুব প্রচলিত ছিল 
তাহার প্রমাণ আছে । নিকোলো কন্টি নামে একজন ইতালীয় পর্যটক 
বিজয়নগরের সম্বন্ধে লিখিয়াছেন (১৪২০-১১ খ্রীঃ) £ “এ দেশের 
লোকের৷ যতবার খুশী বিবাহ করে এবং তাহাদের স্ত্রীরা মৃত পতির 
চিতায় পুড়িয়া মরে । এই দেশের রাজার প্রায় ১২,০০০ রাণী 
আছে, ইহার মধ্যে ছুই তিন হাজারের এই শর্তে বিবাহ হয় 
যে রাজ্ঞার মৃত্যু হইলে তাহার! স্বেচ্ছায় তাহার সহিত পুড়িয়৷ 
মরিবে |” আরও বহু বিদেশীয় পর্যটক ষোড়শ ও সপ্তদশ শতাকে 
ভারতের অন্যান্য প্রদেশে সহমরণের কথা উল্লেখ করিয়াছেন । 
হামিপ্টন বুকানান ( ১৭৬২-১৮২৯ ) শাহাবাদ জেলায় এবং রালফ, 
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ফিচ ( ১৫৮৩-৯১) আহমদনগর, বুরহানপুর ও বারাণসীতে সহ- 
মরণের কথা লিখিয়াছেন। মোগল সম্রাট আকবর ও জাহাঙ্গীর 
এই নিষ্ঠুর প্রথা রহিত্ব করিবার চেষ্টা! রুরিয়াছিলেন, কিন্তু কৃতকার্য 
হন নাই। উইলিয়ম হকিনুস্‌ু ( ১৬০৮+১৩ ) লিখিয়াছেন যে সম্রাট 
জাহাঙ্গীরের আদেশ ছিল তাহার অনুমতি ব্যতীত এবং তাহার 
কাছে উপস্থিত না করাইয়া আগ্রার কোন স্ত্রীলোককে সহমরণের 
অনুমতি দেওয়৷ হইবে না । বহু দরিদ্র স্ত্রীলোককে আমি সম্রাটের 
নিকট আসিতে দেখিয়াছি । এরূপ কোন স্ত্রীলোক আসিলে তিনি 
তাহাদিগকে যথেষ্ট অর্থ ও জীবিকা নির্বাহের ব্যবস্থা করিবেন 
এইরূপ আশ্বাস দিয়া সহমরণ হুইতে প্রতিনিবৃত্ত করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন, কিন্তু আমি যতদিন- ছিলাম কাহাকেও প্রতিনিবৃক্তু 
হইতে দেখি নাই। ফরাসী পর্যটক বানিয়ের লিখিয়াছেন (১৬৫৬-৮) 
যে “মুনলমান-শাপিত রাজ্যে সতীদাহের সংখ্যা কম, কারণ প্রাদেশিক 
শাসনকর্তার অনুমতি ব্যতীত কোন স্ত্রীলোক সহমরণে যাইতে 
পারে না। .**কিস্তু ইহা সত্ত্বেও সহমরণের সংখ্যা খুবই বেশী, 
বিশেষতঃ হিন্দু রাজ্যে” । কিন্তু ইহারা সকলেই বলেন যে কোন 
কোন স্থানে বল প্রয়োগ হইলেও সাধারণতঃ স্ত্রীলোকের স্বেচ্ছায় 
ওস্বচ্ছন্দে এই নিষ্ঠুর মৃত্যু বরণ করিত।”ক রাণী অহল্য 
বাঈর একমাত্র কন্ঠার সহমরণের যে বিস্তৃত বিবরণ পাওয়৷ যায় 
তাহাও ইহার সমর্থন করে। সহমরণের কালে শত শত সধব! 
রমণী সতীর প্রতি শ্রদ্ধা দেখাইতে শ্বশানে সমবেত হইত, তাহার 
পদধূলি গ্রহণ করিত এবং পায়ের আলতার ছাপ সযত্বে রক্ষা 
করিত। সতীর কীতি ও স্মৃতি চিরস্থায়ী করিবার জন্য শ্তস্ত ব! 
মন্দির নিমিত হইত। সাধারণ হিন্দুর চক্ষে সতীর এই মহিমার 
নিদর্শনও হয়ত অনেককে সহমরণে প্রবৃত্ত করিত। মোগল বাদ- 
শাহেরা এবং তাহাদের শাসনকর্তার' সতীপ্রথা বন্ধ করিতে 
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চেষ্টা করেন-_কাশ্মীরের মুসলমান স্থলতান সিকন্দর ও গোয়া 
নগরীর পতুগীজ শাসনকর্তা আলবৃকার্ক এই প্রথা রহিত করেন 
(১৫১০ ঘ্ীঃ)। কিন্তু হিন্দু শাসনকর্তাদের মধ্যে পেশোয়া বাজীরাও 
ব্যতীত আর কেহ এবং উনবিংশ শতাব্দীর পূর্বে কোন হিন্দু নেতা যে 
এই নিষ্ঠুর প্রথা বোধ কবার চেষ্ট তো দূরের কথা ইহার মৌখিক 
প্রতিবাদ করিযাছিলেন এরূপ প্রমাণ নাই। মোটের উপর সহমরণ 
প্রথা বাড়িযাই চলিয়।ছিল। | 

যে সেকল বিধবা! সহমৃতা হইত না তাহারা যে সাধারণতঃ 
অশেষ ছুঃখ কষ্ট ভোগ করিত তাহা পূর্বেই বলিয়াছি । বৃদ্ধহারীত- 
স্বৃতি মতে “বিধবারা কেশবঞ্জন, তাণ্বুল, গন্ধ ও পুষ্পাদি সেবন, 
অলঙ্কার, রঙ্গীন কাপড, কাংস্ত" পাত্রে ভোজন, দুইবার ভোজন, 
নয়নে কাজলদান প্রভৃতি বর্জন করিবে, শ্বেতবন্ত্র পরিধান করিবে, 
রাত্রে মাটিতে কুশ-শয্যায় শয়ন করিবে ।” বাংলাদেশে বিধবারা 
কুশশয্যায় শয়ন ছাডা ইহার আর সব অন্নুশাসনগুলিই পালন 
করেন। কিন্তু শাস্ত্রের বিধান এই যে ইহা সত্বেও বিধবারা সমাজে 
অপাংক্তেয় হইয়া থাকিবে। কারণ বিধবা মাত্রেই মুতিমতী 
অশুভ । ক্কন্দ পুরাণে বল] হইয়াছে £ “অন্য সকল অমঙ্গল অপেক্ষা 
বিধবাই বেশী অমঙ্রলা। বিধবার দর্শনে কখনও কার্য সিদ্ধি হয় 
না। এক বিধবা মাতা ভিন্ন আর সকল বিধবাই মঙ্গল 'বজিতা। 
প্রাজ্ঞ ব্যক্তি বিধবার আশীর্বাদও সর্প-বিষের ন্যায় ত্যাগ করিবে |” 
উক্ত পুরাণে বিধবার মস্তক মুগ্ডনের ব্যবস্থা আছে এবং বর্জনের 
তালিকায় গোশকটে আরোহণ এবং কোন রকম জামা পরিধান 
যোগ করা হইয়াছে। আরও বলা হইয়াছে “বিধবাকবরীবন্ধঃ 
ভর্তৃবন্ধায় জায়তে”, অর্থাৎ বিধবারা কবরী বন্ধন করিলে তাহা 
মৃত পতির বন্ধন রজ্ছু হয়। এই শ্লোকের উপর নির্ভর করিয়া 
পরবর্তাঁ টীকাকারগণ বিধবার মস্তক মুণ্ডনের বিধি দিয়াছেন। কিন্ত 
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কবরীবন্ধন অর্থাৎ বেণী বা খোপা বান্ধা আর মাথায় চুল রাখা 
এক কথা নয়। বুদ্ধহারীতেব কেশরঞ্জন নিষেধের বিধিও চুল 
রাখারই সমর্থন করে, কারণ কেশ না থাকিলে তাহার রঞ্জনের প্রশ্ন 
উঠিতে পাবেনা । অথচ ভারতের কোন কোন স্থলে বিধবার মস্তক- 
মুণ্ডন শাস্ত্রের নির্দেশ রূপে গৃহীত হইয়াছে । মোটের উপর সমাজে 
থাকিয়াও বিধবারা গৃহের সর্ববিধ মাঙ্গলিক অনুষ্ঠান হইতে দূরে 
থাকিত এবং অশন-নসনেব কষ্ট সহা করিত। তাব উপর শাস্ত্রে 
নির্দেশ ছিল যে “যাবজ্জীবন তন্দ্রা ও আলস্য পরিহাব করিয়া, 
ক্রোধশুন্তা, জিতেক্দ্রিয়, নির্মল সদাচারী, ব্রহ্মচাবিণী, ধ্যানযোগপরায়ণ! 
ও তপশ্চর্ধা সংযুক্তা হইয়া জীবন ধারণ করিবে ।” বাল্য বিবাহের 
ফলে সমাজে যে বহু সংখ্যক বালবিধবা ছিল তাহাদের পক্ষে 
এইরূপ জীবন যাপন করা কতদূর কষ্টকর ছিল তাহা সহজেই 
বুঝিতে পারা যায়। 

বাংলার প্রধান স্মার্ত রঘুনন্দন ভট্টাচার্য বিধবার পক্ষে সহমরণ 
যে অবশ্য কর্তব্য এই মতের প্রতিবাদ করিয়৷ বিকল্পে ব্রহ্মচর্য 
সাধনের ব্যবস্থাও যে শাস্ত্রানমোদিত, নানা যুক্তিদ্বারা৷ ইহা প্রতিপন্ন 
করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন। বিধবার ব্রহ্মচর্য সম্বন্ধে তিনি পূর্বোক্ত 
বুদ্ধ হারীত প্রভৃতিব বিধানই সমর্থন করিয়াছেন, কেবল একাদশীতে 
উপবাস অবশ্যকর্তব্য রূপে নির্দেশ করিয়াও অসমর্থদের পক্ষে 
অন্থুকল্পে ফল, মুল, দুগ্ধ, জল ইত্যাদি পান তোজনের অনুমতি 
দিয়াছেন। সম্প্রতি বলদেশীয়া একজন লেখিকা এই নিয়মের 
মধ্যে রঘুনন্দনের কোমল মনোভাবের সন্ধান পাইয়। তাহাকে 
উচ্ছৃুসিত প্রশংসা করিয়াছেন। তাঁহার মতে বিধবারা যাহাতে 
সৎপথে চলিতে পারেন তাহার জন্যই আহার, বিহার, চলাফেরা 
সম্বন্ধে রঘুনন্দন কঠোর ব্যবস্থা করিয়াছেন।* একাদশীতে 
উপবাস ভিন্ন অন্য যে সমুদয় কঠোর বিধি নিষেধের কথা পূর্বে 
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উল্লিখিত হইয়াছে অনংখ্য বালিকা বা যুবতী বিধবার পক্ষে তাহার 
কোন অনুকল্লের ব্যবস্থা না করায় তাহাদের জীবন কি বিষময় 
হইবে ইহ! ধারণা করিয়াও রঘুনন্বনের “কোমল” হৃদয়ে কোন 
প্রতিক্রিয়া হয় নাই। সৎপথে চলা কেবল বিধবা নহে সকল 
নর-নারীরই জীবনের উদ্দেশ্য, স্থৃতরাং লেখিকার যুক্তি অনুসারে 
বিপত্বীকেণও আহার-বিহার ব্যাপারে অনুরূপ কঠোরতা 
অবলম্বন করা উচিত। এ বিষয়ে রঘুনন্দনের প্রবতিত সমাজ-ব্যবস্থা 
যে কতদূর নিষ্ঠুর হইতে পারে নবম বর্ষঁয়া একটি বাল-বিধবার 
জীবন-বৃত্তাস্ত হইতে সে সম্বন্ধে আমার প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও অভিজ্ঞতা! 
আছে। এই শিশু এক বেলা খাইয়া জীবন ধারণ করিতে পারিত 
না, এই জন্য মধ্যাহ্ন ভোজনের পর থালায় ভুক্তাবশিষ্ট অন্ন রাখিয়া 
বালিকাটিকে তাহার পাশে শোয়াইয়৷ রাখা হইত- নিদ্রাভ্গে 
বৈকালে সেই থালার অন্ন ভোজন করিয়া সে দ্বিঠোজনের মহাপাতক 
হইতে মুক্ত হইত। এইরূপ ভাবে বালিকা বা যুবতী বিধবাকে সৎপথে 
রাখিবার জন্য আজীবন সর্বপ্রকার সখ ভোগ হইতে বঞ্চিত করিবার 
ব্যবস্থা ধর্মের দোহাই দিলেও মানিয়া৷ লওয়া কঠিন । বিপুল ভোগ- 
বিলাসের মধ্যে পরিবারের আর সকলেই সর্বপ্রকার স্থখ ভোগ 
করিবে, কেবল ছুূর্ভাগ্যবশে যে কয়টি বালিকা বা যুবতী বিধবা 
হইয়াছে তাহাদিগকে জোর করিয়া সৎপথে চলিবার জন্য জীবন্ত 
অবস্থায় রাখিতে হইবে-মধ্যযুগে প্রায় প্রতি হিন্দুগৃহে এরূপ 
করুণ নাট্য অভিনীত হইয়াছে, অথচ ইহার বিরুদ্ধে কোন প্রতিবাদ 
হয় নাই এবং বিপত্বীক পুরুষের প্রতি সৎপথে থাকিবার জন্য 
অন্ুরাপ বিধি ব্যবস্থার নির্দেশ দেওয়! হয় নাই । অথচ যে বেদকে 
আমর! হিন্দুধর্মের মুল বলিয়া গ্রহণ করি তাহাতে এবং অনেক 
শাস্ত্র গ্রন্থে বিধবার প্রতি এরূপ কঠোর ব্যবস্থার উল্লেখ নাই; 
এমন কি বিধবার বিবাহেরও সমর্থন আছে। হিন্দু সমাজে এই 
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সব অশাস্ত্রীয় নিষ্ঠুন আচার রহিত করিবার প্রতিবন্ধকতা কি ছিল 
বিধবা-বিবাহ সম্বন্ধে নিম্নলিখিত এঁতিহাসিক দৃষ্টাস্ত হইতেই তাহা! 
বোঝ। যাইবে । অষ্টাদশ শতাব্দীর মধাভাগে আলিবদীঁ ও সিরাজ- 
উদ্দৌল্লা যখন বাংলার নবাব, তখন বিক্রমপুববাসী মহারাজা রাজ- 
বল্পভ একজন ধনী ও প্রতিপত্তিশালী ব্যক্তি ছিলেন। তাহার 
একটি অগ্পবয়ক্কা কন্যা বিধবা! হওয়ায় তিনি তাহার পুনর্বার বিবাহ 
দিবার জন্য বদ্ধপরিকর হইলেন। ভারতবর্ষের নানা অঞ্চলের 
পণ্ডিতগণের নিকট হইতে তিনি বিধবা-বিবাহ অশাস্ত্রীয নহে এই 
মর্মে ব্যবস্থা সংগ্রহ করিলেন। তংপর অনুরূপ বাবস্থার জনতা 
নবদ্বীপের পণ্ডিতমগ্ডলীর নিকট এ সকল ব্যবস্থাপত্রসহ কয়েকজন 
পণ্ডিত পাঠাইলেন। নবদ্বীপের মহারাজা কৃষ্ণচন্দ্র ইহার বিরুদ্ধবাদী 
হইলেন। তিনি রাজবল্লভ প্রেরিত পণ্ডিতদের আপ্যায়ন করিয়া 
তাহাদের নিকট খাচ্যদ্রব্যের সিধা পাঠাইলেন-_প্রতি পিধার সঙ্গে 
একটি গোবতৎস ( মতান্তরে মহিষবৎস ) ছিল। পণ্ডিতের ইহার 
কারণ জিজ্ঞাসা করিলে খাছ্াদ্রব্য বহনকারী কর্মচারীরা বলিল-__ 
"আপনাদের আহারের জন্য মহারাজ পাঠাইয়াছেন। কারণ গো 
বা মহিষের মাংস ভোজন করা শাস্ত্রনিষিদ্ধ নহে। পণ্ডিতের! 
বলিলেন, “কিন্ত এ দেশে এ মাংস ভোজনের ব্যবহার বা রীতি 
নাই । কর্মচারী জিজ্ঞাসা করিলেন “যখন শাস্ত্রসম্মত স্বীকার 
করিয়াও দেশাচার বিরুদ্ধ বলিয়া আপনারা গো বা মহিষের মাংস 
ভোজনে অসম্মত তখন শাস্ত্রসম্মত হহলেও দেশাচার বিরুদ্ধ 
বিধবা-বিবাহ আপনাবা কোন্‌ যুক্তিতে প্রচলিত করিতে চান? ? 
পণ্ডিতেব! চুশ করিয়া রহিলেন এবং রাজবল্পভের বিধবা কন্যার 
বিবাহ দিবার প্রস্তাব এইভাবে পণ্ড হইল । 

মধ্যযুগের বাংল! সাহিত্যে বাল বিধবার বিষাদময় জীবনের 
ছবি ফুটিয়া উঠিয়াছে। এাখা-সিন্দুর বিহীনা* শ্বেতবস্ত্র পরিহিতা 
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বিধবা কন্তাকে দেখিয়া মাতাপিতার মনের নিগুঢ় বেদন] ক্ষেমা- 
নন্দের মনসা মঙ্গলের নিম়নলিখিত পদটিতে প্রতিধ্বনিত হইয়াছে £ 

“খনি বদলে দিব কাচা পাটের শাড়ী 

( শাখা ) শঙ্খ বদলে দিব স্বর্ণের চুড়ী। 

সিন্দূর বদলে দিব ফাউগের গুড়ি ॥” 
বেদের পরবতী যুগে হিন্দ্রদের মধ্যে কন্যার বাল্য-বিবাহ। 
নিয়োগপ্রথা ও বিধবা-বিবাহ নিষেধ, বিধবার কঠোর ব্রহ্মচ্য, 
সত্রীজাতির জীবনব্যাপী স্বাতন্ত্র্যে অনধিকার এবং পতির প্রতি 
নিবিচারে ভক্তি ও শ্রদ্ধা-_সম্ভবতঃ এ সকলেরই মুলে ছিল 
স্ত্রীলোকের টৈহিক শুচিতা অর্থাৎ সতীত্বের অতিশয় উচ্চ এক 
আদর্শ। পতি ভিন্ন অন্য কোন পুরুষের দেহের স্পর্শে স্ত্রীলোক 
এতদূর অপবিত্র হয় যে তাহাকে ত্যাগ করা ভিন্ন অন্য কোন 
ব্যবস্থা অসম্ভব । মধ্যযুগে যে এই ধারণা কতদূর বদ্ধমূল ছিল 
তাহা ভাবিলে বিশ্মিত হইতে হয়। স্ত্রীলোকের সম্পূর্ণ অনিচ্ছায়, 
অজ্জাতসারে, বা বলপুর্ক যদি কোন পুরুষ তাহাকে ধর্ষণ 
এমন কি স্পর্শ করিত তাহা হইলেই সেই স্ত্রীলোক পতিতা 
বলিয়া গণ্য হইত, সমাজে বা গৃহে তাহার স্থান থাকিত না। 
পুরুষের বেলায়, অন্য ব্যবস্থা। এমন কি যে পুরুষ এইরূপ 
ধর্ষণ বা স্পর্শ করিত সে সমাজে স্বচ্ছন্দে এবং স্বাধীন 
ভাবে উন্নতশিরে বিচরণ করিত এবং তাহারই অপরাধে এক 
হতভাগিনী নারী চিরদিনের জন্য পতি, পুত্র, সংসার, আত্মীয়, 
বন্ধু-বান্ধবকে পরিত্যাগ করিয়া জীবন্মাত অবস্থায় কালয।পন 
করিত, এবং অনেক সময় জীবিকার জন্য দাসী বা গণিকা 
বৃত্ত অবলম্বন করিতে বাধ্য হুইত। তাহার পিতা, মাতা, 
বা স্বামীর ইচ্ছা থাকিলেও তাহাকে পুনরায় গ্রহণ করিতে 
পারিত না। একবার দেহ অশুচি হইলে কোন ক্রমেই 
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আর তাহার শুচিতা বিধান করা যাইত না। মুসলমান আমলে 
যে কত হিন্দু নারী এইভাবে সমাজ হইতে বহিষ্কৃত হইয়া ইসলাম 
ধর্ম গ্রহণ করিতে বাধ্য হইয়াছে তাহার ইয়ত্তা নাই। নারীর 
দৈহিক শুচিতা বা সতীত্ব সম্বন্ধে এইরূপ ধারণা পোষণ ও তাহার 
ফলে সমাজে নারীকে পতিত করিয়া তাহার চূড়াস্ত অপমান ও 
ছুর্ঘশার স্থষ্টি মধ্যযুগের একটি বৈশিষ্ট্য এবং আধুনিক যুগেও ইহার 
প্রভাব খুব বেশী হ্রাস হয় নাই। কিন্তু প্রাচীন যুগের আদর্শ 
ও ব্যবস্থা ছিল সম্পূর্ণ বিভিন্ন এবং আমাদের বর্তমান বদ্ধমূল 
ধারণার বিরোধী-_ল্ৃতরাং এ বিষয়ে একটু বিস্তৃত আলোচনার 
প্রয়োজন । 

ঝণ্বেদে বিবাহিতা স্ত্রীর উপপতির উল্লেখ আছে ( ১-৬৬-৪ 2 
১-১১৭-১৮ ; ১-১৩৪-৩)। কিন্তু ইহা যে গুরুতর অপরাধ বা 
দণ্ডনীয় এরূপ কোন আভাস পাওয়া যায় না। তৈত্তিরীয় ব্রাহ্মণ 
(১-৬-৫ ), শতপথ ব্রাহ্ধণ ( ২-৫-২-১০), ও কাত্যায়ন শ্রোতশ্থৃত্রে 
( ৫,৬-১০) বরুণ-প্রধাস নামে একটি চাতুর্মাস্তয যজ্ঞের উল্লেখ 
আছে। এই যজ্ঞ অনুষ্ঠানের সময় পুরোহিত যজ্ঞকারীর স্ত্রীকে 
জিজ্ঞাসা করেন, যে সে পতি ভিন্ন কয়জন পুরুষের সংসর্গ করিয়াছে । 
পত্বী যদি পরপুরুষের সংসর্গ করিয়া থাকে তবে তাহাদের নাম 
অথবা সংখ্যা বলিতে হয়। পরপুরুষের সহিত সংসর্গ স্বীকার 
করিলেও উক্ত স্ত্রীর অবস্থা পুর্ববৎ থাকে এবং সে পতিসহ 
আরন্ধ যজ্ঞের অনুষ্ঠান সম্পূর্ণ করে। স্বীকার করার ফলে তাহার 
পাপের লাঘব হয়, গোপন করিলে ত্বজনের অনিষ্ট হয়। 

পরবর্তী কালের ম্মরতি বা ধর্মশাস্ত্রে পুরুষ ও স্ত্রীলোকের অবৈধ 
মিলনের (মৈথুনের ) নাম সংগ্রহণ। বৃহস্পতি-ধর্মশান্ত্র অনুসারে 
গ্রহণ তিন প্রকার । প্রথম, কোন গোপন স্থানে স্ত্রীলোকের 
অনিচ্ছায় এবং তাহার বাধা দান ও চীৎকার সত্বেও, অথবা 
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তাহার মত্ত বা উন্মত্ত অবস্থার স্বযোগ লইয়া যখন পুরুষ তাহার 
সহিত মিলিত হয়, অর্থাৎ বলাৎকার ৷ দ্বিতীয়, যখন কোন ছলে 
সত্রীলোককে বাটিতে আনাইয়! তাহাকে কোন ওঁষধ ( যেমন 
ধৃতুরার রস) পান করাইয়া বা যাছু মন্ত্রের দ্বারা প্রভাবিত 
করিয়া পুরুষ তাহার সতীত্ব নষ্ট কবে। তৃতীয়, যখন পরস্পরের 
সম্মতিক্রমে, অন্ুরাগের ফলে, এবং রাপবা অর্থের লোঠে, চক্ষুর 
দৃষ্টির সংকেত বা দূতীর সাহায্যে পুরুষ ও স্ত্রীর মিলন হয় 
অর্থাৎ অভিসার। বৃহস্পতির মতে প্রথম দুই প্রকার সংগ্রহণে 
পুরুষের কঠোর দণ্ড হইবে কিন্তু অনিচ্ছুক স্ত্রীলোক একেবারেই 
দণ্ডনীয় নহে । তবে পরপুরুষের সঙ্গে সহবাসজনিত পাপক্ষালনের 
জন্য তাহাকে কৃচ্ছ বা পরাক প্রয়শ্চত্ত করিতে হইত। এই 
প্রায়শ্চিত্ত না হওয়া পর্যস্ত এ স্ত্রীকে পতিগৃহে গোপনে গন্ধাদ্রব্য 
পরিহাব ও অলঙ্কারাদি পরিত্যাগপূর্বক ভূশষ্যায় শয়ন করিতে 
এবং খুব পরিমিত আহার করিতে হইত। প্রায়শ্চিত্ত হইলেই 
তরী পূর্ববৎ শুদ্ধ হইত। কিন্তু হহার সহিত যোগ করা হহয়াছে 
যে ব্যভিচারকারী পুরুষ যদি ধষিতা স্ত্রীলোকের অপেক্ষা হীন- 
বর্ণ হয় তাহ! হইলে স্ত্রীলোককে ত্যাগ বা বধ করিতে হইবে । 
এই শেষোক্ত বিধানটি সম্ভবতঃ পরবর্তী কালে যোগ করা হইয়াছে 
অথবা ইহ প্রকৃতপক্ষে তৃতীয় প্রকার সংগ্রহণের বিহিত দণ্ড। 
ক।রণ তাহা না হইলে কেবলমাত্র ধর্ষণকারী পুরুষের জাতিভেদের 
জন্য ধষিতা স্ত্রীর বিনা দণ্ড হইতে চরম দণ্ডের বিধান এরূপ 
তারতম্য অত্যন্ত অসংগত মনে হয়। সেযাহাই হউক বৃহস্পতির 
উক্তি হইতে ইহা প্রমাণিত হয যে বিবাহিতা স্ত্রীলোক ধষিতা 
হইলেই তাহার দেহ অপবিত্র ও সে পতিতা ও ত্যাজ্যা বলিয়া 
পরিগণিত হইত না। মহাভারতেও অন্যায়রূপে ধষিতা স্ত্রীলোকের 


কোন শান্তির উল্লেখ নাই । 
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তৃতীয় শ্রেণীর সংগ্রহণ অর্থাৎ পর পুরুষের প্রতি প্রণয়াসক্ত 
হইয়া তাহার সহবাস করিলে স্ত্রীর দণ্ড বিধানের ব্যবস্থা আছে। 
কিন্ত এ বিষয়ে শান্ত্রকারদের মধ্যে মতভেদ পরিলক্ষিত হয়। 
গৌতম-ধর্মস্থত্রের মতে (২৩-১৪) নীচ জাতীয় পুরুষের সহিত 
ব্যভিচার করিলে রাজা সর্ব সাধারণের সমক্ষে ব্যভিচারিণী স্ত্রীকে 
কুকুরের দ্বারা খাওয়াইবেন। কিন্তু সম বা উচ্চ জাতীয় পুরুষের 
সহিত ব্যভিচারে দণ্ডের কোন উল্লেখ নাই। মন্ুত্তিতে এক 
স্থলে সকল ব্যভিচারিণীর সম্বন্ধেই এ একই দণ্ডের ব্যবস্থা 
(৮৩৭১), কিন্তু আর এক স্থলে বলা হইয়াছে যে ব্যভিচার 
দোষে অতিশয় দুষ্টা স্ত্রীকে পতি একটি কক্ষে আবদ্ধ করিয়া এ 
পোষে ছুষ্ট পুরুষের গ্যায় প্রায়শ্চিত্তের ব্যবস্থা করিবে । কিন্তু সেই 
স্ত্রী যদি পুনরায় স্বজাতীয় পুরুষের আহ্বানে আবার ব্যভিচারিণী 
হয় তাহা হইলে কৃচ্ছ_ ও চান্দ্রায়ণ প্রায়শ্চিত্ত করাইয়া শুদ্ধ করিয়া 
লইবে ( ১১-১৭৬-৭৭ )1 ব্যভিচারিণীর প্রতি সমাজের ব্যবহার 
ক্রমে ক্রমে কিরূপ পরিবত্তিত ও কঠোর হুইয়াছিল মন্ত্র এই 
পরম্পর বিরোধী ছুই প্রকার বিধান হইতে তাহা বেশ বোঝা যায়। 
বশিষ্ঠ-ধর্মসত্র মতে শুদ্রের সহিত ব্যভিচারিণী ব্রাক্মণীর মাথা 
মুড়াইয়া, সর্বাঙ্গে স্বৃত মাখাইয়া, নগ্নাবস্থায় কাল গাধার পিঠে 
চডাইয়া নগর প্রদক্ষিণ করাইলে তাহার শুদ্ধি হইবে ( ২১-১)। 
প্রাচীন হিন্দ্রশান্ত্রে প্রায় সকল রকম ব্যভিচারিণীরই প্রায়শ্চিত্ত 
পূর্বক শুদ্ধির ব্যবস্থা আছে। আপস্তশ্বের মতে ( ২-১০-১৪) 
নির্ধারিত প্রায়শ্চিত্ত করিলে ব্যভিচারিণী আবার পূর্বের স্ত্রীর অবস্থা 
প্রাপ্ত হয়। বশিষ্ট-ধর্মস্বত্রে (২১-১২) আছে যে ব্রাঙ্গণ, ক্ষত্রিয় 
ও বৈশ্যের স্ত্রী যদি শৃদ্রের সহিত ব্যভিচার করে এবং ইহার 
ফলে কোন সন্তান না জন্মে তাহা হইলে প্রায়শ্চিত্ত করিলেই 
শুদ্ধ হয়। আবার পরের ক্বক্জেই আছে যে যদি কোন স্ত্রীলোক 


মধ্যযুগে বঙ্গনারী ৯৩ 


নিয় জাতীয় পুরুষের সহিত ব্যভিচার করে তবে তাহাকে "প্রথমে 
কৃচ্ছ। ও পরে এক, ছুই বা তিনটি চান্দ্রায়ণ প্রায়শ্চিত্ত করিতে 
হইবে । এ বিষয়ে পরবর্তা কালের অন্রি (১৯৫-৬) ও দেবল 
স্মৃতির ( ৫০-৫১ )ব্যবস্থা খুবই উদার । তাহাদের মতে স্ত্রীলোক 
অসমান-জাতীয় পুরুষের সহিত সহবাস করিলে, এমন কি ইহার 
ফলে গর্ভবতী হইলেও পতিতা বলিয়া গণ্য হইবে না। সন্তানের 
জন্ম বা পুনরায় রজহবলা হইলেই তাহারা স্বর্ণের ন্যায় বিশুদ্ধ 
হইবে । তবে ব্যভিচার জনিত পুত্রের লালন পালনের ভার অন্যের 
উপর দিতে হইবে । দেবল (৪৭-৪৯) আরও বলিয়াছেন যে 
শ্লেচ্ছের দ্বার। ধষিত এবং তাহার ফলে গর্ভবতী হইলেও নারী 
সম্তপন প্রায়শ্চিত্ত করিয়া শুদ্ধ হইতে পারে। পরাশরের মতে 
( ১০-২৪ঃ ২৫) নারী একবার ধষিতা হইলে রজঃম্বলা হওয়ার 
পর প্রাঞ্জাপত্য দ্বার! শুদ্ধ হয়। একাধিকবার ধষিত হইলে সম্তপন 
দ্বার। গুদ্ধ হহতে পারে। দেবল ও পরাশর উভয়ের স্মতিই 
মধ্য যুগে রচিত এবং দেবল শ্লেচ্ছ শব্দে মুসলমানদেরই লক্ষ্য 
করিয়াছেন। বাংলা দেশে মুসলমান যুগে যি তাহাদের ব্যবস্থা 
অন্ুসত হইত তাহা! হইলে সহত্র সহত্র হিন্দু নারী ধম পরিবর্তন 
করিয়া মুসলমান ধর্মে দীক্ষিত হইত না এবং হিন্দু জাতির ইতিহাস 
হয়ত অন্য রকম হইত । বিধবা-বিবাহের ব্যাপারে যেরূপ এবং 
যে কারণে শাস্ত্রের শির্দেশ অপেক্ষা দেশাচারই বলবৎ হইয়।ছিল 
এক্ষেত্রেও তাহাই ঘটিয়াছে। যে হিন্দু নশ্বর দেহকে অনার মনে 
করিয়া আত্মাকেই প্রাধান্য দিয়াছে, সেই হিন্দুই জ্ীলোকের দেছের 
শুচিতা রক্ষার জন্য ধর্ম ও সমাজের ধ্বংস করিতে বিন্দুমাত্র 
কুষ্টিত হয় নাই । মধ্য যুগে যুদ্ধ যাত্রার একটি প্রধান অঙ্গ ছিল 
নরাধর্ণ। মুখল সেন্ত প্রতাপাদিতে;র বিরুদ্ধে যে যুদ্ধযাত্র! করে 
তাহার বিস্তৃত বর্ণন। মুঘল সেনাপাত শিজেই করিয়াছেন। তিনি, 


৯৪ বিগ্ভাাগর 


লিখিয়াছেন যে পথে একস্থানে তাহার সৈন্যের চারি হাজার স্ত্রীলোক 
বন্দী করিয়া আনিয়া সকলকে বিবস্ত্রা করিয়া! রাখিয়াছিল। তিনি 
তাহাদিগকে মুক্তি দেন, কিন্তু তাহারা যে হিন্দু সমাজে স্থান 
পায় নাই তাহা বলাই বাহুল্য । ব্যভিচার দোষে স্ত্রীলোক পতি, 
পুত্র, গৃহ, সমাজ সকলই ত্যাগ করিতে বাধ্য হইত। .কিস্তু কোন 
কোন শাস্ত্রকার এই কঠোরতা! লাঘবের চেষ্টা করিয়াছেন । যাজ্ঞবন্ক্য- 
স্মৃতির উক্তি (১-৭২) অনুসারে ব্যভিচারের পরে রজ:ম্বল! 
হইলেই স্ত্রীলোক শুদ্ধ হয়, কিন্তু ইহার ফলে গর্ভবতী হইলে 
তাহাকে ত্যাগ করিবে । এই উক্তির মিতাক্ষরা ভাসতে বলা হইয়াছে 
যে এই ত্যাগ করিবার অর্থ স্ত্রীকে গৃহ হইতে বহিষ্কৃত করা নহে, 
কেবল স্বামীর সহবাস ও ধর্ম কার্ধে অধিকার হইতে বঞ্চিত করা। 
যাজ্ঞবস্থ্য-স্মৃতিতেও উক্ত হইয়াছে ( ৩-২৯৬, ২৯৭) যে শ্ত্রী পতিত 
হইলেও তাহাকে অশন, বসন ও স্বীয় গৃহের নিকটে কুটীরে আশ্রয় 
দিতে হইবে । এই সম্মতির একটি শ্লোকের ( ৩-২৯৭ ) মিতাক্ষর! 
টাকায় বলা হইয়াছে যে মাতা, জ্যেষ্ঠা তগ্নী প্রভৃতি সম্মানের 
পাত্রী নীচ জাতীয় পুরুষের স।হত ব্যভিচার করিলেও তাহার! 
ত্যাজ্যা নহে অর্থাৎ তাহাদিগকে গৃহ হইতে পথে বাহির করিয়া 
দিবে না-__যদিও বশিষ্ঠাদি কোন কোন সম্মতিতে এইরূপ মতই 
ব্যক্ত হুইয়াছে। কিন্তু মধ্যযুগে এই সব উদার মতকে কলিবর্জ্য 
বলা হইয়াছে অর্থাৎ কলিযুগে যে সব বিধি বর্জনীয় তাহার 
অস্তভূক্ত করা হুইয়াছে। এখানে বিশেষ লক্ষ্য করিবার বিষয় 
এই যে যাল্দবন্ক্য প্রভৃতি স্বৃতিকার কলিষুগ আরম্তের পূর্বে বর্তমান 
ছিলেন এই বিশ্বামের উপর নির্ভর করিয়াই তাহাদের বিধি বাতিল 
করিয়৷ দেওয়া হইয়াছে । মধ্যযুগের লোক যাহাতে প্রাচীন শাস্ত্র 
পাঠ করিয়া প্রচলিত দেশাচার অমান্য না৷ করিতে পারে তাহার 
জন্যই বহু পুরাণ নিয়ম ও প্রথা, কলিবর্জ্য বলিয়া ঘোষণ৷ করা 


মধ্যযুগে বনারী ৯৫ 


হইয়াছে । কিন্ত এতিহাসিক কলি যুগেও যে স্ত্রীলোকের দেহের 
শুচিতা রক্ষার সম্বন্ধে মধ্য যুগের হ্যায় কঠোরতা ছিল না কৌটিল্যের 
অর্থশান্ত্র (৪-১২) হইতে আমরা তাহা জানিতে পারি । ইহাতে 
উক্ত হইয়াছে যে “তিন বৎসর পর্যন্ত ক্রমাগত খতুগামিনী কন্যার 
বিবাহ না হইলে তৎসঙ্গমকারী পুরুষেব কোন দণ্ড হইবে না। 
বিবাহিত কন্যা ব্যভিচার করিলে ৫৪ পণ দণ্ড হইবে ।” এই 
অধ্যায়েই আবার আছে যে ব্যভিচারিণী স্ত্রীর ১০* পণ দণ্ড হইবে 
অথবা তাহাকে রাজদাসী হইতে হইবে । 
মধ্যযুগের বাংলায় হিন্দু সমাজে ভদ্রবংশীয় গৃহস্থ ঘরের 

বধুদের সতীত্ব সম্বন্ধেও যে প্রকার সাধারণ সন্দেহ ও অবিশ্বাস 
ছিল তাহা বর্তমানকালে আমাদের নিকট সমগ্র স্ত্রীজাতির প্রতি 
অত্যন্ত অবমাননা স্চিত করে। কবিকঙ্কণ চণ্ডীতে তাহার একটি 
প্রকৃষ্ট দৃষ্টা্ত আছে। এই গ্রন্থের নায়ক ধনী ও সন্্াস্ত ধনপতি 
সওদাগর যখন দীর্ঘকালের জন্য দূরদেশে বাণিজ্য যাত্রা! করেন 
তখন তাহার স্ত্রী খুল্লনা গর্ভবতী ছিলেন। পাছে সন্তান হইলে 
খুলনার কোন নিন্দা হয় এই জন্য ধনপতি যাত্রার প্রাক্কালে 
নিম্নলিখিত এক 'জয়পত্র লিখিয় রাখিয়া গেলেন। 

“অশেষ মঙ্গল ধাম খুল্লনা যুবতী ॥ 

তোরে আশীর্ব।দ প্রেয়। পরম পিরীতি । 

সন্দেহ ভঞ্জন পত্র করিল নিমিতি ॥ 

যখন তোমা'র গর্ভ হইল ছয় মাস। 

সেইকালে ন্বপাদেশে যাই পরবাস ॥৮ 

কিন্ত ইহা সত্বেও খুল্লনার প্রতি সন্দেহের অবসান হইল না। 

স্বামীর অহ্নপশ্থিতিকালে বড় সতীনের কুচক্রাস্তে খুল্পননাকে দাসীর 
ম্যায় জীবন কাটাইতে হুইত, এমন কি বনে বনে ছাগল চরাইতে 
হইত। এই জন্য ধনপতি সওদাগরের কুটুম্বগণ তাহার সতীত্ব 


৯৬ বিদ্ভাসাগর 


সম্বন্ধে সন্দেহ প্রকাশ করিল এবং স্পষ্ট ঘোষণা করিল যে 
বিধিমতে তাহার সতীত্ব পরীক্ষার ব্যবস্থা না হওয়৷ পর্যস্ত তাহারা 
ধনপতির গৃহে ভোজন করিবে না। স্ৃতরাং সেকালের প্রচলিত 
প্রথা ও শাস্ত্রীয় ব্যবস্থা অনুসারে খুল্পনাকে ক্রমে ক্রমে জলে 
ডোবা, সর্পদংশন, অগ্নিদহন, জতুগৃহদাহ প্রভৃতি নানাবিধ “দিব্য 
পরীক্ষা” দিয়া স্বীয় নির্দোষিতা প্রমাণ করিতে হইল। ইহার 
মধ্যে অনেকটা কবির কল্পনা আছে। কিন্তু এই কাহিনীর মধ্য 
দিয়া যে জনসাধারণের মনে কুলবধূর সতীত্ব সম্বন্ধে সন্দেহের 
ও অবিশ্বাসের ভাব ফুটিয়া উঠিয়াছে তাহাতে সন্দেহ নাই । দিব্য 
পরীক্ষা দ্বারা দোষ নির্ণয়ের কথ! মধ্যযুগের অন্যান্ত কাব্যেও আছে । 
মধ্যযুগে স্ত্রীর সতীত্ব বা দৈহিক শুচিতা সম্বন্ধে কঠোরতা 
যে পরিমাণে বাড়িযাছিল পুরুষের সম্বন্ধে ঠিক সেই পরিমাণেই 
কমিয়াছিল। বহু বিবাহ ও উপপত্বী রাখার প্রথা খুবই প্রচলিত ছিল। 
মধ্যযুগে কন্টার দেহের শুচিতা সম্বদ্ধে যে পরিমাণে আগ্রহ 
ও উদ্বেগ ছিল তাহার শিক্ষা ও সংস্কৃতি সম্বন্ধে ঠিক সেই পরিমাণেই 
ওঁদাসীন্য ও বিতৃষ্ণা ছিল। এই যুগের প্রারস্তে মেয়েদের প্রাথামক 
শিক্ষা” যে কিছু কিছু প্রচলিত ছিল সমসাময়িক সাহিত্যে তাহার 
উল্লেখ আছে। সুতরাং তাহার মোটামুটি লেখা পড়া জানিত। 
কবিকন্কণ চণ্ডীতে লহনা, খুল্পনা, ও লীলাবতীর পত্র লেখা ও পত্র 
প/ঠের উল্লেখ আছে--এবং ছেলে মেয়েদের একত্র পাঠশালায় 
যাওয়ার কথা আছে। কিন্তু বাল্য-বিবাহ ও অবরোধ প্রথার ফলে 
বালিকার প্রাথমিক শিক্ষার বেশী অগ্রসর হইতে পারিত ন]। 
ক্রমে ক্রমে অষ্টাদশ শতাব্দীতে স্ত্রীলোকের শিক্ষা প্রায় অপ্রচলিত 
হইয়া উঠিল। এমন কি হিন্দুদের মনে একটি দৃঢ় সংস্কার বদ্ধমূল 
হইল যে মেয়ে লিখিতে বা পড়িতে জানিলে তাহার বৈধব্য 
অবশ্বাস্তাবী। অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষ ভাগে সন্ত্রান্ত পরিবারে ও 
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বৈষ্ণব সম্প্রদায়ে মেয়েদের লেখা পড়া শেখার কিছু ব্যবস্থা ছিল, 
কিন্ত সাধারণ গৃহস্থ ঘরের বালিকার। প্রায় নিরক্ষর ছিল | অবরোধ 
প্রথার দ্রুত প্রসারও ইহার অন্যতম কারণ। অষ্টাদশ শতাব্দীর 
শেষে হিন্দু সমাজে স্ত্রীলোকদের অবরোধ প্রথা চরমে পেোছিয়াছিল। 
এ বিষয়েও বেষঞ্চব সম্প্রদায়ে কতকটা ব্যতিক্রম দেখা যায়। 
বলরাম দাসের পদাবলীতে আছে “সংকীত্তন মাঝে নাচে কুলের 
বৌহারি” অর্থাৎ কুলবধূরাও প্রকাশ্যে সংকীর্তনে যোগ দিতেন। 
অনেক বৈষ্ণব মহিলা প্রতি বৎসর রথযাগ্রার সময় শ্রীচৈতন্যকে 
দর্শন করিতে পুরী যাইতেন। অবরোধ প্রথা না থাকায় 
বৈষ্ণব মহিলাগণ অনেকে উচ্চ শিক্ষিতা ছিলেন। নিত্যানন্দের 
পত্বী জাহুবধী দেবী খেতুড়ি মহোৎসবের সময় গৌড়ীয় বৈষ্ণব 
সম্প্রদায়ের নেতৃত্ব গ্রহণ করিয়াছিলেন। তাহার অনেক মন্ত্রশিষ্যও 
ছিল। অদ্বৈত-পত্বী সীতাদেবী পুরুষের বেশ ধারণ করিয়া যে 
সাধনার রীতি প্রবর্তন করেন তাহা তাহার শি্তা নন্দিনী ও 
জঙ্গলীর বিবরণ হইতে জান! যায়। শ্রীনিবাস আচার্ষের কন্যা 
হেমলতারও বহু মন্ত্রশিষ্য ছিল । 

হিন্দু সমাজে স্ত্রী-শিক্ষা প্রায় লোপ পাইলেও কয়েকটি বিছুষী 
মহিলার পাঁরচয় পাওয়া যায়। দৃষ্টান্তস্বরূপ হুটা বিগ্যালক্কার 
ও হুটু বিগ্ভালঙ্কারের নাম বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । বালবিধবা 
কুলীন ব্রাঙ্গণ কন্যা হটী রাঢু দেশে জন্মগ্রহণ করেন। তিনি 
সংস্কৃত ব্যাকরণ, কাব্য, স্বৃতি ও নব্যন্তায়ে বিশেষ বুযুৎপত্তি লাভ 
করিয়া কাশীতে চতুষ্পাঠী স্থাপন করেন ও বিগ্ভালঙ্কার উপাধি 
প্রাপ্ত হন। তিনি পুরুষ পণ্ডিতদের ন্যায় সভায় উপস্থিত হুইয়! 
হ্যায় শাস্ত্রেরে বিচার করিতেন ও যথারীতি বিদায় লইতেন। 
১৮১০ খ্রীষ্টাব্দে বৃদ্ধ বয়সে তাহার মৃত্যু হয়। 

দ্বিতীয়া পণ্ডিত মহিলার প্রকৃত নাম রাপমঞ্জরী। তাহার 
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পিতা নারায়ণ দাস ব্রাহ্মণ না হইলেও কন্ঠাকে সংস্কৃত শিখান 
এবং তাহার মেধাশক্তির পরিচয় পাইয়া এক ব্রাঙ্গণ পণ্ডিতের 
গৃহে রাখেন। রুপমঞ্জরী ১৬১৭ বৎসর বয়স হইতে গুরুগৃহে 
টোলের ছাত্রদের সঙ্গে ব্যাকরণ পডেন, পরে সাহিত্য, আয়ুর্বেদ 
ও অন্যান্য শাস্ত্র অধ্যয়ন করেন। অনেক পুরুষ ছাত্র তাহার 
নিকট ব্যাকরণ এবং চরক সংহিতা, নিদান প্রভৃতি আয়ুর্বেদ শাস্ত্র 
অধ্যয়ন করিতেন । তিনি চিরকুমারী ছিলেন, মাথা মুভাইয়া 
পণ্ডিতদের মতন শিখ রাখিতেন এবং পুরুষের মত উত্তরীয় ব্যবহার 
করিতেন । তিনি অষ্টাদশ শভাব্দেব শেষ পাদে জন্মগ্রহণ করেন 
এবং একশত বৎসর বযসে দেহত্যাগ করেন। এই ছুইজন বিছৃষী 
মহিলার চরিত আলোচনা করিয়া আমরা যেমন একদিকে গৌরব 
বোধ করি, তেমনি অন্যদিকে ইহা ভাবিয়া মন বিষাদে পূর্ণ হয় 
যে, সমাজের কুব্যবস্থায় নারী-শিক্ষা অনাদূত না হইলে হয়ত 
বাংলাদেশে এরূপ অনেক বঙ্গ মহিলার উদ্ভব হইত। 

সাধারণ শিক্ষার হ্যায় নৃত্য, সঙ্গীত প্রভৃতি যে সকল শিল্পকলায় 
প্রাচীন কালে নারীর প্রাধান্য ছিল, তাহাও ক্রমে ক্রমে লোপ 
পাইল। মধাযুগের শেষভাগে এই সকল বিদ্যা কেবল গণিকারাই 
চর্চা করিত--কোন হিন্দু ভদ্র পরিবারের মহিলাদের এইসব শিক্ষা 
কল্পনারও অতীত ছিল। ইহারও অন্যতম কারণ অবরোধ প্রথা । 
স্ত্রীলোকের দৈহিক শুচিতা রক্ষা সম্বন্ধে বিশেষ আগ্রহ ও তাহাদের 
চরিত্র সম্বন্ধে অযৌক্তিক সন্দেহ, মুসলমানদের পর্দা প্রথার অঙ্গু- 
করণ এবং মুসলমান কৃ হিন্দুনারী অপহরণ প্রভৃতি নানা কারণে 
সম্ভবতঃ অবরোধ প্রথা বাংলাদেশে ও উত্তর ভারতে সর্বসাধারণের 
মধ্যে ক্রমশঃ কঠোর হইতে কঠোরতর হুইতেছিল। আশ্চর্ষের 
বিষয় এই যে মহারাষ্ট্রে ও দক্ষিণ ভারতে এই প্রথা কখনও 
বিস্তৃত হয় নাই। কেহ কেহ মনে করেন যে এ সমুদয় অঞ্চলে 
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মুসলমান প্রভাবের আধিক্য না থাকাই ইহার কারণ। ইহা 
আংশিক সত্য হইলেও পুরাপুরি সত্য বলিয়া গ্রহণ কর! কঠিন । 
কারণ মুসলমান আগমনের পূর্বেও যে সন্্রাস্ত পরিবারে অবরোধ 
প্রথা প্রচলিত ছিল পে কথা পূর্বে উল্লেখ করিয়াছি। কিন্তু 
দাক্ষিণাত্যে তাহার চিন্ত মাত্র দেখা যায় না। অপর পক্ষে মহারাষ্ট্র 
বহু বৎসর মুসলমান রাজ্য ছিল কিন্তু রাজপুতানার আভ্যন্তরিক 
শামনে মুসলমানদের প্রভাব খুবই কম ছিল। অথচ মহারাষ্ট্রে 
অবরোধ প্রথা নাই, কিন্তু রাজস্থানে ইহা খুবই কঠোরভাবে প্রতি- 
পালিত হইত । কিন্তু কারণ যাহাই হউক বাংলাদেশে যে মধ্য- 
যুগে কঠোর অবরোধ প্রথা প্রচলিত ছিল এ বিষয়ে কোন 
সন্দেহ নাই । নিম্ন শ্রেণীর স্ত্রীলোকেরা ভিন্ন অন্য কোন নারী 
পুরুষের সঙ্গে ছাড় এবং ঘোমটায় মুখ না ঢাকিয়া বাহিরে যাইত 
না। বাল্য-বিবাহঃ শিক্ষার অভাব, বহির্জগতের সহিত সম্বদ্ধছেদ-_ 
এই সমুদয় কারণে অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষে স্ত্রীলোকের অবস্থা 
অবনতির চরম সীমায় পোৌছিয়াছিল। কৌলীন্য প্রথা, সতীদাহ, 
গঙ্জাসাগরে সন্তান বিসর্জন এবং বালবিধবার ছুঃখময় জীবন প্রভৃতি 
এই অবনতির বাহক নিদর্শন মাত্র । 

উপসংহারে বক্তব্য এই যে উল্লিখিত মন্তব্য ও সমাজে নারীর 
অবস্থা সম্বন্ধে যাহ! বলা হইয়াছে তাহা হইতে কেহ যদি সিদ্ধান্ত 
করেন যে মধ্যযুগের হিন্দু নারীর হ্যায় লাঞ্চনা, অপমান ও নির্যাতন 
জগতে আর কোথাও কখনও ঘটে নাই তবে তিনি খুব তুল 
করিবেন । আমাদের পরিচিত পৃথিবীর ইতিহাস আলোচনা করিলে 
দেখা যায় যে সর্বত্র সকল শ্সত্য জাতির মধ্যেই কোন না কোন 
যুগে নারীর অবস্থা অনেকটা এইরূপই ছিল। ইহা খুবই ছুঃখের 
বিষয় সন্দেহ নাই, কিন্তু এই এঁতিহাসিক সত্যকে অস্বীকার করিবার 
উপায় নাই। এটি চিরস্তন লজ্জা ও ক্ষোভের ধিষয় যে পুরুষ 
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সহজে নারীকে যথোচিত মর্যাদা ও শ্রদ্ধার আসন দিতে রাজী 
হয় নাই। প্রাচীন আসিরীয়, হিত্র, গ্রীক, রোম ও চীনদেশীয় 
সমাজে তত্রীলোকের অবস্থা কি প্রকার ছিল তাহার বিবরণ পাঠ 
করিয়৷ তুলনামূলক সমালোচন! করিলে হিন্দু সমাজ সম্বন্ধে শ্ববিচার 
সম্ভবপর হুইবে। স্বামী ও পিতার নিরক্কুশ আধিপত্য, ধনসম্পত্তিতে 
অনধিকার, পুরুষের বহুবিবাহ ও উপপত্বী পালন কিন্তু নারীর 
একাধিকবার বিবাহ নিষেধ, বিবাহ বিচ্ছেদে স্বামীর অধিকার 
কিন্তু স্ত্রীর অনধিকার, নিয়োগ ও অবরোধ প্রথা প্রভৃতি বনু প্রাচীন 
সমাজেই প্রচলিত ছিল। স্তুসভ্য রোম দেশে বন্ধুদের মধ্যে 
সাময়িকভাবে স্ত্রীর বিনিময় হইত, বন্ধুর অনুরোধে নিজের স্ত্রীকে 
তাহার সহিত বিবাহ এবং বন্ধুর মৃত্যু হইলে পুনবায় সেই পত্বীকে 
বিবাহ-করণ প্রভৃতি প্রচলিত ছিল। ন্সভ্য ইংলণ্ডে ১৮৬৯ খ্রীষ্টাব্দ 
পর্যন্ত স্বামী স্ত্রীকে প্রহার করিলেও কোন প্রতীকার ছিল না) 
স্ত্রীকে আটক করিয়া রাখাও স্ত্রীর বিবাহ-বিচ্ছেদেব পক্ষে পর্যাপ্ত 
অত্যাচার বলিয়৷ পরিগণিত হইত না; স্বামী পরিত্যাগ করিলে 
স্ত্রীনিজের ও সন্তানদের জন্য খোরপোষ দাবি করিতে পারিত 
না; স্ত্রীলোকের কোন সম্পত্তিতে অধিকার ছিল না-_ স্ত্রী কোন ধন- 
সম্পত্তি পাইলে তৎক্ষণাৎ তাহাতে স্বামীর অধিকার স্থাপিত হইত। 
১৮৬৯ খ্রীষ্টাব্দে লিখিত জন স্টুয়ার্ট মিলের (0100 909৪7 
111) প্রসিদ্ধ গ্রন্থ “77654760107 ০ 7/07167%” পাঠ করিলে 
এ সম্বন্ধে আরও বহু তথ্য জানা যাইবে । অবশ্য অন্যদেশে অনুরূপ 
কুব্যবস্থা ছিল এই নজিরে নিজের দেশের দোষ খণ্ডন হয় ন]। 
কিন্তু তুলনামূলক সমালোচনা, এই সমুদয় দোষের গুরুত্ব সম্বন্ধে 
আলোচনা ও বিচারের সাহায্য করে, এই জন্যই এই প্রসঙ্গের 
অবতারণা করিলাম । মানব জাতির ইতিহাস পড়িলে মনে হয় 
মানুষের অত্যাচারে অবমানিত, উৎগীডিত মানুষ এযাবৎ যত অশ্রু 


মধ্যযুগে বঙ্গনারী ১০১ 


বিসর্জন করিয়াছে তাহা একত্র করিলে এক বিশাল অশ্রু নদীর স্থৃষ্টি 
হইত এবং নির্যাতিতা নারীর নীরবে বষিত নয়নবারিধারাই তাহার 
প্রধান শাখানদীরূপে পরিগণিত হইত । 


পাদটীকা 


১। দময়ন্তী, সাবিত্রী, শকুন্তল!, দেবযানী, শরিষ্ঠা প্রভৃতি যে সব প্রাচীন মহিলার 
কাহিনী মহাভারতে আছে এবং উক্ত গ্রন্থের আখ্যানের পাত্রীদের মধ্যে সতাবতী, অন্থিকা, 
অগ্থালিকা, গাদ্ধারী, কৃত্তী, মাত্রী, দৌপদী, হৃভদ্রা, চিত্রাঙ্গদা, উলুপী প্রভৃতি সকলেরই 
যৌবন লাভ করিবার পরে বিবাহ হইয়াছিল। মহাভরতে উত্ত' হইয়াছে £ “অবিবাহিতা কন্ঠা 
গতুমতী হইলে তিন বৎসর অপেক্ষা করিবে-তারপর নিজেই পতি স্থির করিবে।” ( অনু- 
শাসন পর্ব-_8৪।১৬ )। বালিকা-বিবাহের কোন দৃষ্টান্ত মহাভারতে নাই। কিন্তু উহার 
বিধান আছ্ে। 

২। উদ্বাহতত্ব পৃঃ ৪৬৮। ্রীবাণী চক্রবর্তী প্রণীত “সমাজ সংস্কারক রঘুনন্দন”__পৃঃ ১৩৩। 

৩। রঘুনন্দন যম- স্মৃতির একটি রচন উদ্ধৃত করিয়াছেন--তাহার মর্ম এই যে “*যাহার 
কন্ঠার ১২ বৎসর পর্যন্ত বিবাহ হয় নাই তাহার ব্রঙ্মহত্যার পাতক হয়_এরাপ স্থলে এ 
কন্ঠ! স্বয়ং বর নির্বাচন করিয়া বিবাহ করিবে।” রধুনন্দনও হহা সমর্থন করিয়াছেন (এ 
পৃ ১৩৩)) কিন্ত যে যুগে রঘুনন্দনের মতানুধায়ী বাল্য-বিবাহ ধর্মের অঙ্গ বলিয়া পরিগণিত 
হইত দে যুগেও কন্যা কর্তৃক বং বর নির্বাচনের প্রথ| অনুমোদন লাভ করে নাই__অর্থাৎ 
প্রাচীন মতের উদ্দার অংশটুকু সমাজ গ্রহণ করে নাই। 

পরাশর ও অন্যান্য বু ধর্মশান্ত্রেরে মতে রজঃশ্বল| কন্যাকে ১২ বৎসর বয়মের পূর্বে 
বিবাহ না দিলে তাহার পিতা! মাত ও জ্যেষ্ঠ ভ্রাতার গুরুতর পাপ হয় এবং যে ব্রাহ্মণ এইরূপ 
কগ্যাকে বিবাহ করে সে ব্রাঙ্গণ ভোজনে অপাংক্তের় হয়। অপর দিকে বাযুপুরাণে এবং 
বহু ধর্মশান্ত্রে অষ্টম বর্ষে গৌরী দানের মাহাক্মা কীঠিত হইয়াছে। বায়ূপুরাণে উত্ত হইয়াছে 
(৪৩, 8৪) যে গৌরীদান করিলে উল্ত কন্যার গর্ভজাত সন্তানের পিতৃফুলে ২১ পুরুষ এবং 
মাতৃকুলে ৬ পুরুষের উদ্ধার হয়। এ বিষয়ে ব্তৃত আলোচনার জহ্য 18106, 1715401) ০7 
17/77770505/7) [1]. 02, 440 7. জষ্টবা। 

সম্ভবতঃ এই সমুদর উদ্ধিঃ মধ্যযুগের অন্ধা সংস্কারের উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। 
কিত্ত কারণ যাহাই হউক ৮1১* বৎসর বয়সের বালিকার বিবাহই বর্তমান শতাব্দীর আরগ্ত পর্যস্ত 
সাধারণ প্রথায় পরিণত হইয়াছিল এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 


১০২ বিষ্ামাগর 


৬ক। কুলীন ব্রাহ্মণের বিবাহিত| শ্রীর মংখা! মন্দধেশষটবয  ব্রজেজ বদ্যোগাধায় প্রণীত 
'মংবাদ পত্রে মেকালের কথা', দ্বিতীয় ধও--১৮৩ পটা। 

৪| এ বিষয়ে কয়েকজন বিদেপী ভ্রমণকারীর উদ্ভির জন্য উষবা; 01, 76811010101 
08109) 27/0710/ 014 90001 47161109110 01 77০7719 1 276-141111) 
1117, 70. 67 1. ব্রজেন্রনাথ বন্দোপাধ্যায় গ্রণীত 'মংবাদ পত্রে দেকালের কথা) তৃতীয 
থে (১৪৩-১৪৪ পৃষ্ঠায়) কয়েকটি দৃষ্টা্ত আছে। 

৫। বিচিত্র প্রবন্ধ, মাভৈ: (পৃঃ ৩)। 

৬। দংবাদপত্রে সেকালের কথা, তৃতীয় খঙ) পৃঃ ১৪৭। 

৭। 1080৩, 7, ৬.--1715/01) 0/ 01017175051, ৬01, [], 2. 635. 

৮| 10,170. 0808--74/09/107 074500191 1801715, ৪, 63. ্‌ 

৮*ক। ৪নং গাদটাকায় উল্লিখিত ইংরেজী গ্রন্থের ৬৩ ও পরবর্তী পৃষ্টাগুলি টব 

৯। জীবাণী চক্রবর্তী-_সমাজ মংস্বারক রঘুনদান, পৃঃ ২২৫-২২৭। 


গন বত 
উনবিৎশ শতাব্দীতে বঙ্গনারী 


আমার পুর্বেকার তিনটি বক্তৃতায় আমি প্রতিপন্ন করিতে চেষ্টা 
করিয়াছি যেখগবেদ সংহিতার যুগে ভারতে নারীজাতির অবস্থ। 
খুবই উন্নত ছিল, তাহার পর ক্রমশঃ অবনতি আরম্ত হয়, এবং মধ্য- 
যুগের শেষে অর্থাৎ অষ্টাদশ শতাব্দীতে এই অবনতি চরম সীমায় 
পৌছে । উনবিংশ শতাব্দীতে আবার স্ত্রীলোকের অবস্থা কিরাপে 
ধীরে ধীরে উন্নতির দিকে অগ্রসর হয় তাহাই এই শেষ বক্তৃতায় 
আলোচনা করিব । 

এই উন্নতির মুলে ছিল নারী জাতির দুরবস্থা সম্বন্ধে জাতীয় 
চেতনার উদ্বোধন । সম্ভবতঃ ইংরেজী শিক্ষা ও তৎসহ পাশ্চাতা 
জাতির প্রভাবেই এই চেতনার উন্মেষ ও বৃদ্ধি হয়। কারণ উনবিংশ 
শতাব্দীর পূর্বে এই চেতনার অর্থাৎ স্ত্রীজাতির হুর্দশায় সমাজে বেদনার 
অনুভূতির কোন লক্ষণ দেখিতে পাওয়া যায় না। মহারাজা রাজবল্লভ 
নিজের বিধবা কন্যার ছুঃখে ব্যথিত হইয়া বিধবা-বিবাহ পুনঃ প্রচলনের 
চেষ্টা করিয়াছিলেন__এইরূপ ব্যক্তিগত প্রয়াসের দৃষ্টান্ত হয়ত আরও 
দুই একটি আছে। কিন্তু সাধারণ ভাবে হিন্দু সমাজে বহু শতাব্দী 
ব্যাগী স্ত্রীলোকের ছুরবস্থায় ব্যথিত হইয়া, ইহার প্রতীকার চেষ্টা তো 
দুরের কথা ইহার জগ্য দ্বঃখ প্রকাশের কোন পরিচয়ও উনবিংশ 
শতাবীর পূর্বে পাওয়া যায় না। অথচ উনবিংশ শতাব্দীর দ্বিতীয় দশক 
হইতেই বাংলা ভাষার মাধ্যমে এই বেদনা বোধ পুনঃ পুনঃ প্রতিধবনিত 
হইয়াছে এবং সঙ্গে সঙ্গে বঙ্গমহিলাদের ছুঃখময় জীবনের একটি জীবস্ত 
চিত্রও ফুটিয়া উঠিয়াছে। এ বিষয়ে এইরূপ প্রত্যক্ষ ও স্পষ্ট প্রমাণ ইহার 
পূর্বে পাওয়া যায় না। স্ৃতরাং ইহার কয়েকটি নমুনা দিতেছি । 


১০৪ বিদ্ভাসাগর 


১৮১৯ হ্ীঃ রামমোহন রায় স্ত্রীজাতির ছুরবস্থার যে বর্ণনা 
করিয়াছেন তাহা যথাসম্ভব তীহারই ভাষায় সংক্ষেপে উদ্ধত 
করিতেছি । ৃ 

“দেখ কি পর্যস্ত ত্বঃখ, অপমান. তিরস্কার, যাতনা, তাহারা কেবল 
ধর্মভয়ে সহ্য করে। অনেক কুলীন কন্যারই বিবাহের পর 
যাবজ্জীবনের মধ্যে দ্বই চারিবার স্বামীর সহিত সাক্ষাৎ হয় তথাপি 
এ সকল স্ত্রীলোকের মধ্যে অনেকেই পিতৃগুহে বা ভ্রাতৃগৃহে নানা ছঃখ 
সহ্য পুরক থাকিয়াও যাবজ্জীবন ধর্ম নির্বাহ করেন ।**আর সাধারণ 
গৃহান্ের বাটিতে স্ত্রীলোক কি দুঃখ না পায়? বিবাহের সময় স্ত্রীকে 
মদ্ধাক্ষিনী বলিয়া স্বীকার করেন কিন্তু তাহাদের সহিত পশুব. অধম 
ব্যবহার করেন। স্বামীব গৃঙ্গে প্রায় সকলেব পত্বী দাস্যবুত্তি করে 
অর্থাৎ অতি প্রাতে কি শীতকালে কি বর্ষাতে স্থান মার্জন, ভোজনাদি 
পাত্র মার্জন গৃহলেপনাদি তাবৎ কর্ম করিয়া থাকে; এবং বৃহৎ 
পরিবারের স্থপকাবের কর্ম বিনা বেতনে দিবসে ও রাত্রিতে করে। 
'**এ রন্ধনে ও পরিবেষনে যদি কোন অংশে ক্রটি হয় তবে তাহাদের 
স্বামী, শাশুড়ি দেবব প্রভৃতি কি কি তিরস্কাব না করেন। এ সকলই 
স্বীলোকেরা ধর্মভয়ে সহ) কবে, আর সকলের ভোজন হইলে ব্যঞ্জনাদি 
উদব পুরণেন যোগা অথব! অযোগা যৎকিঞ্চিৎ অবশিষ্ট থাকে তাহা 
সন্তোষ পূর্বক আহার করিয়া কাল যাপন করে । আর দরিদ্র ব্রাহ্মণ 
কায়স্থ বাটীর স্ত্রীলোকের গোতসবাদি কর্ম করেন, পাকাদির নিমিত্ত 
গোময়ের ঘসি স্বহস্তে দেন, ৫বকালে প্রষ্ধরিণী অথবা নদী হইতে জল 
আনযন কনে, বাত্রিতে শষ্যাদি করা যাহা ভূত্যের কর্ম তাহাও করে, 
মধো মধ্যে কিঞ্চিৎ ত্রুটি হইলে তিবস্কার পায়। যদি দৈবাৎ এ স্বামী 
ধনী হয় তবে এীঁস্ত্রীর সর্বপ্রকার জ্ঞাতসারে এবং দৃষ্টিগোচরে প্রায়ই 
ব্যভিচার দোষে মগ্ন হয় এবং মাসমধ্যে এক দিবসও স্বামী স্ত্রীর 
আলাপ হয়না। 
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“যাহার স্বামী ছুই তিন স্ত্রীকে লইয়। গাস্থ্য করে তাহার! দিবা 
রাত্রি মনস্তাপ্র ও কলহের ভাজন হয়। কখনও স্বামী এক স্ত্রীর পক্ষ 
হইয়া অন্য স্ত্রীকে সর্বদা তাড়ন করে, আবার কেহ কেহ সামান্য ত্রুটি 
পাইলে ব! বিন! কারণে সন্দেহ বশতঃ স্ত্রীকে চোরের তাড়না করে 
(অর্থাৎ চোরের ন্যায় প্রহার করে )। অনেক স্ত্রীই ধর্মভয়ে এ 
সকলই সহা করে কিন্তু যদি কেহ এইরূপ যন্ত্রণা সহা করিতে না 
পারিয়া পৃথক থাকিবার নিমিত্ত পতির গৃহ ত্যাগ করে, তবে রাজদ্বারে 
পুরুষের প্রভাব থাকায় পুনরায় পতির হস্তে আসিতে হয়, এবং পতিও 
পূর্বজাতক্রোধের নিমিত্ত নানা ছলে স্ত্রীকে ক্লেশ দেয়, কখন বা ছলে 
প্রাণ. বধ করে ।” ( সহমরণ বিষয়ে প্রবর্তক নিবর্তকের দ্বিতায় 

বাদ) 

রামমোহনের এই বর্ণনার প্রায় শতবর্ষ পরে আমার বাল্যকালের 
অভিজ্রতা হইতে বলিতে পারি যে তাহার উক্তি অতিরঞ্জিত বলিয়া 
মনে করিবার কোন সঙ্গত কারণ নাই । উপসংহারে রামমোহন গোড়া 
হিন্দু নেতাদের লক্ষ্য করিয়৷ লিখিয়াছেন__“এই সকল বর্ণনা প্রত্যক্ষ - 
সিদ্ধ স্ৃতরাং অপলাপ করিতে পারিবেন না, দ্ঃখ এই যে এই পর্যস্ত 
অধীন ও নানা ত্ুঃখে ছঃখিনী স্ত্রীলোকদিগকে দেখিয়াও আপনাদের 
কিঞ্চিৎ দয়! উপস্থিত হয় না যাহাতে বন্ধন পুর্বক দাহ করা ( অর্থাৎ 
সহমরণ ) হইতে রক্ষা পায় ।৮১ 

বামমোহন রায়ের এই লেখা প্রকাশিত হইবার ত্বই বৎসর পূর্বে 
১৮১৭ খ্রীঃ কলিকাতায় হিন্দু কলেজ স্থাপিত হয়। ইংরেজী শিক্ষায় 
শিক্ষিত ও পাশ্চাত্য ভাব ধারায় এই কলেজের ছাত্রেরা এবং অন্যান্য 
অনেকেও শ্রী-জাতির ছ্রবস্থা সম্বপ্ধে সচেতন হন এবং তাহাদের উন্নতি 
সাধনকল্লে অগ্রসর হন। পারিপাশ্বিক প্রভাবে ও শিক্ষার ফলে 
সত্রীজাতির মনেও নিজেদের ছুরবস্থা সম্বন্ধে তীব্র চেতনার সঞ্চার হয় । 
১৮৩৫ হ্রীঃ ১৪ই মার্চ “সমাচার দর্পণ” নামে প্রসিদ্ধ সংবাদ পত্রে 
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প্রকাশিত “কাচিৎ শান্তিপুর নিবাসিনী" স্বাক্ষরিত একখানি পত্রে ইহার 
পরিচয় পাওয়া যায়। এই পত্রের সারমর্ম নিয়ে দিতেছি । 

“ইংরেজ রাজ্যের অনেক স্থলেই বিধবাদের পুনরায় বিবাহ হয়। 
কেবল বাঙ্গালীর মধ্যে কায়স্থ ও ব্রাহ্মণ কন্যা বিধবা হইলে পূনরায় 
বিবাহ হয় না এবং কুলীন ব্রাহ্মণের শুদ্ধ সমমেল না হইলে বিবাহ হয় 
না। যদি এ স্ত্রীলোকেরা উপপতি আশ্রয় করে তবে যে কুলোজ্তবা 
সে কুল নষ্ট হয়। কিন্তু বিশিষ্ট কুলোস্তব মহাশয়েরা অনায়াসে 
বেশ্যালয়ে গমন পুর্বক উপস্ত্রী লইয়া সম্ভোগ করেন তাহাতে কুল নষ্ট 
হয় না। বরং তাহারা মান্য হইয়া ধন্যবাদ পাইতেছেন। কেবল 
স্ত্রীলোকের নিমিত্ত সমন্বয়ের স্থষ্টি হইয়াছিল | বাঙ্গালা শাস্ত্রমতে 
এমত আছে যে অপ্রৌঢ়া বিধবা হইলে পুনরায় বিবাহ হইতে পারে । 
প্রাচীনকালে রাণীরা পতি অভাবে পুনঃ ন্বয়ন্বরা৷ হইয়াছেন এবং 
স্বামিসত্বে অনায়াসে উপপতি লইয়া সম্ভোগ করিয়াছেন তাহাতে ধর্ম 

বিরুদ্ধ হয় নাই । অগ্ভাপিও তাহাদ্দিগের নাম উচ্চারণে এবং স্মরণে 
পাপধ্বংস হয়। এইক্ষণে এ সকলে পুরুষদিগের ধর্মবিরুদ্ধ হয় না। 
কেবল স্ত্রীলোকের সুখ সম্ভোগ নিষেধার্থে কি ধর্মশাস্ত্র ও পুরাণ তন্ত্র 
স্থজন হইয়াছিল? আমাদের বেশভূষা উত্তম আহার্য দ্রব্য ও পতি 
সংসর্গ বজিতা হইয়া অসহা বিরহ বেদনায় বাহাজ্ঞান রহিত হইয়া 
কি নিমিত্ত কাল যাপন করিতে হয়? আমাদিগের ধর্মশাস্ত্রে এই যাতনা 
নিবারণের উপায় আছে। অতএব নিবেদন এই যেধামিক রাজা ইংরেজ 
বাহাছুর অনুগ্রহ 'পুর্বক প্রাচীন শান্ত্রান্নসারে আইন করুন। কিন্বা 
বিশিষ্ট কুলোন্তুব মহাশয়দিগের উপস্ত্রী সহিত সম্ভোগ রহিত করুন ।** 
এই পত্র প্রকাশিত হইবার এক সপ্তাহ পরে উক্ত পত্রিকার 
পরবর্তী সংখ্যায় চুঁচুড়া নিবাসিনী স্ত্রীগণের একখানি পত্র প্রকাশিত 
হয়। ইহাতে তাহারা তাহাদিগের “পিত্রাদি ও ভ্রাতৃবর্গের' উদ্দেশ্যে 
কয়েকটি প্রশ্ন ও আবেদন করিয়াছেন । তাহার সারমর্ম এই £ 
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১। সভাদেশীয় স্ত্রীগণের যেমন বিদ্াধ্যয়ম হয় সেইরূপ 
আমাদিগের কেন হয় না? 

১। অন্য দেশীয় স্ত্রীলোকের! যেমন স্বচ্ছন্দে সকল লোকের 
সঙ্গে আলাপাদি করে আমাদিগকে তদ্রপ করিতে দেন না কেন? 

৩| বলদ ও অচেতন দ্রব্যাদির হ্যায় আমাদিগকে কি নিমিত্ত 
পরহন্তে দান করেন? আমরা কি নিজেরা বিবেচনাপুর্বক স্বামী 
মনোনীত করিতে পারি না? আপনারা কুল, ধর্ম ও সম্ত্রম বজায় 
রাখিবার জন্য যাহাদের সঙ্গে আমাদের কখন কিছু জানা শোনা নাই 
এবং বিদ্যা বা দ্বপ ধনাদি কিছুই নাই এমত পোড়াকপালিয়াদের 
সঙ্গে কেবল ছাইর কুলের নিমিত্ত আমাদের বিবাহ দিতেছেন এবং 
১০।১২ বৎসর বয়সে অজ্ঞানাবস্থায় আমাদিগকে দান করিতেছেন । 
সংসারের মধ্যে প্রবেশের এই কি উচিত সময়? ইহাতে কি কুফল 
হইতেছে তাহাও আপনার] বিলক্ষণ জ্ঞাত আছেন ।' 

৪1 আপনারা কেহ কেহ টাকা লইয়া আমাদিগকে বিবাহ 
দিতেছেন। তাহাতে ধাহারা মুল্য অধিক ডাকেন তাহারাই আমাদের 
স্বামী হন এবং আমরা তাহাদের ক্রীত সম্পত্তির মধ্যে গণ্য হই । 

৫। যীহাদের অনেক ভাষা আছে তাহাদের সঙ্গে কেন আমাদের 
বিবাহ দিতেছেন? হার অনেক ভার্ধা আছে তিনি প্রত্যেক ভার্ধা 
লইয়া সাংসারিক যেমন রীতি ও কর্তব্য তাহা কিরাপে করিতে 
পারেন ? 

৬। ভার্ধার মৃত্যুর পরে স্বামী পুনধিবাহ কবিতে পারে । তবে 
কেন স্ত্রী স্বামীর মৃত্যুর পরে বিবাহ করিতে না পারে? পুরুষের 
যেমন বিবাহ করিতে অনুরাগ তেমন কি স্ত্রীর নাই? এই স্বাভাবিক 
বিরুদ্ধ নিয়মেতে কি হুষ্টতার দমন হয় ?ৎ 

এইরাপ আরও অনেক পত্র এবং তাহার উত্তর সমসাময়িক 
সংবাদপত্রে প্রকাশিত হয়। কেহ কেহ মনে করেন যে পুর্বোদ্ধত 
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পত্র ছুইখানি বাস্তবিক স্ত্রীলোকের লেখ নহে--কোন পুরুষ 
স্ত্রীলোকের নামে লিখিয়াছে। কিন্তু যাহারই লেখা হউক এই 
পত্রগুলি হইতে বেশ বোঝা যায় যে স্ত্রীজাতির দ্ররবস্থা সম্বন্ধে বাঙ্গালী 
হিন্দু সমাজে বেদনাবোধ জাগিয়া উঠিয়াছে এবং এই নবজাগ্রত 
চেতনা স্ত্রীপুরুষ উভয়ের মনেই সাড়া জাগাইয়াছে। এই সময় 
হইতে স্ত্রীজাতির সর্ববিধ উন্নতির জন্য যে আন্দোলনের পরিচয় পাওয়া 
যায় তাহ! উনবিংশ শতাব্দীতে বাডিয়াই চলিয়াছে এবং ক্রমে ক্রমে 
সফল প্রসব করিয়াছে । ইহার পূর্বে পাঁচ ছয় শত বংসরের মধ্যে 
সত্রীজাতির দুরবস্থা সন্বদ্ধে এরূপ বেদনাবোধ বা প্রতীকারের চেষ্টা 
হইয়াছে এরাপ কোন প্রমাণ মাই । যদিও প্রধানতঃ পাশ্চাত্য 
শিক্ষাব প্রভাবেই ইহার শ্ুত্রপাত হয তথাপি, ইহাও স্মরণ রাখা উচিত 
যে এক শ্রেণীর শাস্ত্রজ্ঞ বাঙ্গালী পণ্ডিতও কালধর্মের প্রভাবে সমাজ 
সংস্কার বিষয়ে অগ্রণী হইয়াছিলেন। ইহাদের সমবেত চেষ্টায় 
উনবিংশ শতাব্দীর মধ্যভাগ হইতে ধীরে ধীরে পরিবর্তন আরম্ভ হইয়া 
বিগত একশত বৎসরে জ্ত্রীজাতি দ্রেতবেগে উন্নতির পথে অগ্রসর 
হইয়াছে । আধুশিক যুগে বাঙ্গালী তথা ভারতীয় নারীর যে মর্যাদা 
ও প্রতিষ্ঠা দেখিতে পাওয়া যায় তাহা সত্যই বিস্ময়কর ও অভাবনীয় । 
প্রধানত; স্ত্রীলোকের শিক্ষা বিস্তারই এইরাপ অসাধ্য সাধন করিয়াছে । 
ংশপরম্পরাগত শত শত কুসংস্কারের ফলে স্ত্রীজাতির লেখা পড়া 
প্রায় লোপ পাইয়াছিল। কিরাপে ইহা ধীরে ধীরে বহুলোকের 
চেষ্টার ফলে আবার প্রসার লাভ করিয়াছে প্রথমে তাহারই 
আলোচনা করিব । 
সরকারের আদেশে মিঃ আাডাম (4৫917) ) বাংলাদেশে সর্বত্র 
ঘুরিয়া প্রাথমিক শিক্ষা বিষয়ে যে রিপোর্ট দেন* তাহা পাঠ করিলে 
উনবিংশ শতাব্দীর প্রথম পাপে স্ত্রীশিক্ষা সম্বন্ধে একটি স্পষ্ট ধারণা 
করা যায়। তখন মেয়েদের শিক্ষার জন্য কোন পাঠশালা ছিল না_ 
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ছুই চারি জন বাড়ীতে কিছু লেখা পড়া করিতেন। ইহার কিছুদিন 
পূর্ব পর্যস্ত মুশিদাবাদ বাংলাদেশের রাজধানী ছিল, কিন্তু আযাডাম্স্‌ 
লিখিয়াছেন যে সমগ্র মুশিদাবাদ জিলায় মাত্র নয়টি স্ত্রীলোক বই 
পড়িতে ও কোনমতে নিজের নাম স্বাক্ষর করিতে পারিত । অন্য 
যে সব স্থানে তদস্ত কর] হইয়াছিল সেখানে ছুই একটি জমিদার 
পরিবার বা বৈষ্ণবের আখড়া প্রভৃতি ধর্ম সম্প্রদায়ের বাহিরে কোন 
মতে লিখিতে বা পড়িতে পারে এমন একটি স্ত্রীলোকও ছিল না। 
ইহার প্রধান কারণ বাল্যবিবাহ, অবরোধপ্রথা ও তৎকালে প্রচলিত 
একটি বদ্ধমূল সংস্কার যে স্ত্রীলোকের লেখাপড়া শিখিলে বিধবা 
হইবে। অবশ্য কলিকাতায় ও অন্থাত্র সম্তরান্ত ও ধনী পরিবারে 
উনবিংশ শতাব্দীর প্রথমভাগে কয়েকটি বিদবষী ছিলেন-_কিস্তু তাহাদের 
সংখ্যা ছিল খুবই অল্ল। ইহাদের মধ্যে মহারাজা নুখময় রায়ের 
পৌত্রী ও রাজ! শিবচন্দ্র রায়ের কন্তা হরস্ুন্দরীর নাম বিশেষভাবে 
উল্লেখযোগ্য । তিনি পাঁচ বৎসর বয়সে এক বেষ্বীর নিকট অক্ষর 
শিক্ষা করেন এবং রাজবাটির এক প্রাচীন ব্রাহ্মণের নিকট সংস্কৃত 
শিক্ষা করেন । কিস্ত এ সকলই গোপনে করিতে হইত । একদিন 
অস্তঃপুরে একাকিনী এক কক্ষে বসিয়া মৃছ্ম্বরে রামায়ণ পাঠ করিতে- 
ছিলেন এমন সময় তাহার পিতা হঠাৎ অস্তঃপুরে আসিয়া জিজ্ঞাসা 
করিলেন-_-এ ঘরে পাঠ করে কে? রাজকন্যা ভীতা হইয়া গোপনীয় 
স্থানে গ্রন্থ রাখিয়া লঙ্জিতভাবে পিতার সম্মুখে দ্রাড়াইলেন। রাজা 
জিজ্ঞাসা করিলেন তুমি কি লেখাপড়া শিখিয়াছ, কি কি পড়িয়াছ, 
আমার সাক্ষাতে বল, কোন ভয় নাই। রাজকন্তা সমুদয় বলিলে 
পিতা সন্তুষ্ট হইয়া তাহাকে বিশ হাজার টাকার কোম্পানীর কাগজ 
দিয়া বলিলেন যে ইহার সুদ হইতে তুমি ইচ্ছামত গ্রন্থাদি ক্রয় 
করিবে । অতঃপর তাহার বিবাহ হুইল । শ্বশুরবাড়ীতে প্রকাশ্যে 
গ্রন্থপাঠ করিতে পারিতেন না, কিন্ত গোপনে নানা পুস্তক পাঠ 
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করিতেন। তাহার স্বামী ইন্ট্রিযপরায়ণ লোকনাঞ মল্লিক নিরক্ষর 
ছিলেন । এই কাহিনী হইতে সেকালে যন্ত্রাস্ত ঘরের ধন্যাদেরও 
বিদ্যাভ্যাস কিরূপ দ্বরহ ও আয়াসসাধ্য ছিল তাহা! বুঝ! যাইবে | 
এই প্রসঙ্গে দ্রবময়ী দেবীর নামও উল্লেখ করা যাইতে পারে । এই 
বালবিধবা ব্রাহ্মণ কন্যা পিতা চণ্ডীচরণঞ্তর্কালক্কারের নিকট শান্ত্রাদি 
অধায়ন করিয়া, পিতা! বৃদ্ধ হইলে তাহার টোলে ছাত্রদের পড়াই- 
তেন।» কিন্তু এইরূপ ছুই একটি ব্যতিক্রম থাকিলেও সাধারণ 
গৃহস্থ ঘরের ধালিকার৷ প্রায়ই নিরক্ষর ছিল। বাংলা দেশে স্ত্রীশিক্ষা 
প্রবর্তনের প্রথম চেষ্টা করেন হ্রীগ্তীয় মিশনারীরা । ১৮১৯ ীঃ তাহারা 
08190005 159179]1১ [0৬61)116 9০০18 নামে একটি সমিতি 
স্থাপিত করিয়া এ দেশীয় বালিকাদের শিক্ষার ব্যবস্থা করেন । প্রথম 
বছরে ৮* জন এবং ছয় বছর পরে ছয়টি স্কুলে মোট ১৬০ জন ছাত্রী 
ছিল । কিন্তু ভদ্রঘরের মেয়েরা এই সব বিদ্ভালয়ে যাইত না। বাগদী, 
বৈকাগী, বেদে এবং গণিকাদের কন্যারাই পড়িত । 

১৮২১ ঘ্বীঃ ইংলগ্ডের [01610 90100] 8০০০৮ কলিকাতা 
স্কুল সোসাইটির সাহায্যে এদেশে নারীদের শিক্ষার জন্য বিলাতে 
টাদা তুলিয়া মিস্‌ কৃক নামে একজন শিক্ষয়িত্রী পাঠাইলেন*। 
এ বিষয়ে আলোচনার জন্য কলিকাতা স্কুল সোসাইটির একটি 
সভা আহ্বান করিবার প্রস্তাব হইলে ইহার ভারতীয় সম্পাদক 
রাজা রাধাকান্ত দেব ইউরোপীয় সম্পাদককে লিখিলেন যে “ভদ্র 
হিন্দু পরিবারেরা মিস্‌ কুকের স্কুলে মেয়ে পাঠাইবে না এবং তাহাকে 
নিজেদের বাড়ীতে যাইয়া মেয়েদের শিখাইবার অনুমতি দিবে না। 
ন্তরাং এ বিষয়ে আলোচনার জন্য সভ ভাকিবার প্রয়োজন নাই ।” 
মেমদের স্কুলে পাঠাইবার ছুইটি * গুরুতর বাধা ছিল। খ্রীষ্টান 
ধর্ম শিক্ষার ভয় এবং নীচ জাতীয়। ও গণিকার কন্যাদের সঙ্গে একত্রে 
পড়াশুনা করা। এইসব রাধা বিত্ব সত্বেও মিস্‌ কুকের যত ও 
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অধ্যবসায়ের ফলে প্রায় ৩০টি স্কুল স্থাপিত হইল-_মোট ছাত্রী 
খ্য। ছিল ৬০০। অতঃপর আর ছোট ছোট স্কুলের সংখ্যা না 
বাড়াইয়া একটি ফেন্দ্রীয় বিগ্ভালয় প্রতিষ্ঠিত হইল। পূর্বোক্ত 
মহারাজা স্থখময় রায়ের পুত্র বৈগ্যনাথ রায় ইহার জন্য বিশ হাজার 
টাকা চাদ দিলেন এবং ১৮২৬ খ্রীঃ বড়লাটের পতবী লেডী আমহার্্ট 
এই বিগ্ভালয়ের ভিত্তি স্থাপন করিলেন । এইরূপে মিশনারীরা 
বহু বালিক৷ বিদ্যালয় প্রতিষ্ঠা করিলেন কিন্তু ভদ্র ঘরের মেয়েদের 
শিক্ষার বিশেষ প্রসার হইল না। তাহাদের কুসংস্কার দূর করার 
জন্য ১৭২১ খ্রীঃ গৌরমোহন বিদ্যালক্কার “ন্ত্রীশিক্ষা। বিধায়ক” নামে 
একখানি পুস্তিকা প্রকাশিত করেন । ছুই ৰখসরের মধ্যেই ইহার 
ত্রই সংস্করণ নিঃশেষিত হয়। ১৮২৪ সনে প্রকাশিত ইহার তৃতীয় 
-স্করণের গ্রোড়ায় ছুইটি বধুত্র কাল্পনিক কথোপকথন সম্গিবিষ্ট 
হইয়াছে । ইহ] হইতে কিয়্ংশ উদ্ধত করিতেছি । 

“প্রথমা--ওগো এখন যে অনেক মেয়্যা মানুষ লেখা পড়া করিতে 
আরম্ত করিল এ কেমন ধারা, কালে কালে কতই হবে- ইহা 
তোমার মনে কেমন লাগে। 

দ্বিতীয়া__-তবে মন দিয়া শুন দিদি । সাহেবেরা এই যে ব্যাপার 
আরম্ভ করিয়াছেন, ইহাতেই বুঝি এত কালের পর আমাদের 
কপাল ফিরিয়াছে, এমন জ্ঞান হয় । 
প্র-লকেন গো। সে সকল পুরুষের কাজ। তাহাতে আমাদের 
ভাল মন্দ কি? 

দ্বিঃ- স্ত্রীলোকেরা লেখা পড়া করে না ইহাতেই তাহারা প্রায় 
পশ্ডর মত অজ্ঞান থাকে। কেবল ঘর দ্বারের কাজ করিয়া 

কাল কাটায়। 

প্রঃ- স্ত্রীলোকের ঘর দ্বারের কাজ, রীধা বাড়া, ছেলাপিলা 
প্রতিপালন না করিলে চলিবে কেন? তাহা কি পুরুষেরা করিবে? 
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দ্বিঃ_-না পুরুষে করিবে কেন, স্ত্রীলোকেরই করিতে হয়, কিন্তু 
লেখা পড়াতে যদি কিছুজ্ঞান হয় তবেঘরের কাজ কর্ম সারিয়া 
অবকাশ মত ছুই দণ্ড লেখ! পড়া নিয়া থাকিলে মন স্থির থাকে, 
এবং আপনার গণ্ডাও বুঝিয়া পড়িয়া নিতে পারে । 

প্রঃ-কিস্ত সে কালের স্ত্রীলোকেরা কহেন যে লেখা পড়া 
যদি স্ত্রীলোক করে তবে সে বিধবা হয়। যদি এটা সত্য হয় 
তবে মেনে আমি পড়িব না, কি জানি ভাঙ্গা কপাল যদি ভাঙ্গে। 

দ্বিঃ__না বইন; আমার ঠাকুরাণী দিদি ঠাই শুনিয়াছি যে 
কোন শাস্ত্রে এমত লেখা নাই যে মেয়ে মানুষ পড়িলে বিধবা 
হয়। কত স্ত্রীলোকের বিদ্ভার কথা পুরাণে শুনিয়াছি-_সংপ্রতি 
সাক্ষাতে দেখন৷ কেন, বিবিরা তো৷ সাহেবের মত লেখা পড়। জানে, 
তাহার! কেন বিধবা হয় না। 

£-যদি দোষ নাই তবে এতদিন এদেশের মেয়্যা মানুষে 

কেন শিখে নাই? কন্যারা পাঠশালায় যায় না কেন? 

দ্বি-_হেদে দেখ দিদি বাহির পানে তাকাইতে দেয় না। যদি 
ছোট ছোট কন্্যারা বাটির বালকের লেখ পড়া দেখিয়৷ সাধ করিয়া 
কিছু শিখে ও পাংতাড়ি হাতে করে তবে তাহার অখ্যাতি জগৎ 
বেড়ে হয়। সকলে কহে যে এই মদ্ৰা টেটি চুড়ি বেটা ছেলের 
মত লেখা পড়া শিখে, এ ছু'ড়ি বড় অসৎ হবে। এখনি এই, 
শেষে না জানি কি হবে । যে গাছ বাড়ে তাহার অস্কুরে জান! যায়।” 

এই সুদীর্ঘ কথোপকথনের মধ্য দিয়া সে কালের চিত্র স্পষ্ট ফুটিয়া 
উঠিয়াছে-_কিস্ত আর বেশী উদ্ধত করা সম্ভব নহে। পরে এই 
ছুইটি স্ত্রীলোক স্থির করিল যে পাড়ার যে সমুদয় নীচ জাতীয়া 
সত্রীলোকেরা পাঠশালায় যায় তাহাদের নিকট গোপনে অক্ষর 
পরিচয়ের ব্যবস্থা করিবে । 

মিশনারীরের চেষ্টার ফলে যে বাংলার হিন্দু সমাজে স্ত্রীশিক্ষা 


উনবিংশ শতাব্দীতে বঙ্গনারী ১১৩ 


সম্বন্ধে খুব একটি সাড়া জাগিয়াছিল এবং ইহার বিরুদ্ধবাদী 
প্রাচীনপন্থীদের সঙ্গে ইহার সমর্থনকারী নব্য একদলের সংঘর্ষ 
বাধিয়াছিল, সমসাময়িক সংবাদ পত্রে তাহার পরিচয় পাওয়া যায়। 
'গমাচার দর্পণ”, “সমাচার চক্দ্রিকা' প্রভৃতি পত্রিকায় এ বিষয়ে খুব 
বাদান্ুবাদ হয়--তাহার একটু নমুনা দিতেছি । 

১৮২২ সনে ৬ই এশ্রিল জনৈক লেখক স্ত্রীশিক্ষার সমর্থনে 'প্রাচীন 
কালের মৈত্রেয়ী, অনস্যয়া, দ্রৌপদী, রুক্সিণী, চিত্রলেখা, লীলাবতী, 
'কর্ণাটরাজ্ত্রীঃ লক্ষ্মণ সেনের স্ত্রী ওখন৷ ইত্যাদি এবং আধুনিক কালের 
মহারাণী ' ভবানী, হটী বিদ্ভালঙ্কার, শ্যামান্বন্দরী ব্রাহ্মণী প্রভৃতির 
নানা শাস্ত্র ও দর্শন বিদ্াতে পারদখিতা উল্লেখ করিয়া স্ত্রীশিক্ষার 
উপযোগিতা এবং ইহাতে যে কোন দোষ নাই তাহা প্রতিপন্ন 
করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন । 

১৩ই এপ্রিল আর একজন লেখকও কয়েকজন বিদূষী মহিলার 
উল্লেখ করিয়া পরে লিখিয়াছেন 2 “এখনও প্রত্যক্ষ দেখা 
যাইতেছে ইংলগ্ীয় স্ত্রীগণের আহন্ুকুল্যে কন্থাদিগের পাঠার্থে 
যে পাঠশালা হইয়াছে তাহাতে যে বালিকার! শিক্ষা করিতেছে 
তাহার মধ্যে কেহ এক বৎসরে কেহ দেড় বৎসরে লিখাপড়া 
শিখিয়াছে। তাহারা যে ভাষা পুস্তক কখন দেখে নাই তাহ! 
অনায়াসে পাঠ করিতে পারে । ইহাতে বোধ হয় যে স্ত্রীলোক 
যদি বিদ্যাভ্যাস করে তবে অতি শীঘ্র জ্ঞানাপন্না হইতে পারে । 
অতএব যেমত গৃহকর্মাদি শিক্ষা করান সেমত বালক কালে 
বিদ্যা শিক্ষা করান উচিত। যেহেতু স্ত্রীলোক অবীরা ( অনাথা ) 
হইলেও বার্তা বিদ্ভাঘ্বারা আপন ধন রক্ষা করিয়া কাল যাপন 
করিতে পারে, অন্যের অধীন হইতে হয় না, এবং অসন্তে “প্রতারণা” 
করিতে পারে না ।” 

এবারে স্ত্রীশিক্ষা বিরোধীদের উত্তিরও ছুইটি নমুনা দিতেছি । 


৮” 


১১৪ বিগ্ভাসাগর 


১৮৩১ সনে একজন লিখিয়াছেন £ 

দন্্রীলোকের লেখাপড়া করাওনের প্রয়োজন কি? যদি বল 
লিখন পঠন বিনা তাহাদের জ্ঞান জন্মিতে পারে না তাহার উত্তর 
এই-- প্রথমতঃ এমন কোন পুরুষবঞ্জিত দেশ নাই যেখানে 
পাটোয়ারিগিরি, মুছুরিগিরি, মাজীরী, জমিদারী ও আমীরী নারী 
বিনা সম্পন্ন না হওনের সম্ভাবনা আছে। দ্বিতীয়ত কেবল বাংলা 
ফলা বানান প্রস্ততি শিখিলেই যে পারমাথিক ও নীতি ও পূর্ববৃত্তাস্ত 
অথবা অন্য অন্য লৌকিক জ্ঞান জন্মিবে এমন ভাবা পাগলের প্রলাপ 
মাত্র। যেহেতু বাংলা ভাষাতে এমন কোন গ্রন্থ নাই যাহাতে এই 
সমুদয় বিষয়ে জ্ঞান জন্মে।” 

ইহার একমাস পরে আর একজন লিখিয়াছেন £ “দর্পণ প্রকাশক 
মহাশয় লেখেন যে মনুষ্য হইয়া অর্ধাঙ্গ স্ত্রীকে যে পশুভাবে দেখা এ 
কোন ধর্ম? উত্তর_-ইহাই তার্বটু বিশিষ্ট হিন্দু জাতির কুলধর্ম। 
অপর লেখেন যে এখনকার রাণী ভবানী, হুটা বিষ্যা।লঙ্কার, শ্যামাসুন্দরী 
ব্রাহ্মণী ইহারাও দর্শন বিদ্ভাতে অতি ন্ৃখ্যাতি পাইয়াছেন। উত্তর-_ 
শ্রুতি, স্মৃতি ও দর্শন অধ্যয়নে স্ত্রীজাতির আদৌ অধিকার নাই ।"** 
উত্ত কয়েকজন বিপ্রকন্যার বিদ্ভাবিষয়ের উপাখ্যান আমাদিগের কোন 
শাস্ত্রে লেখা নাই। তবে কি শ্তদ্ধ স্কুলবুক সোসাইটির গগ্ভ পদ্য 
রচিত পুস্তকের প্রমাণে হিন্দু বিশিষ্ট সন্তানেরা আপন কুলাঙনাদের 
পাঠশালায় পাঠাইয়া বারাঙ্গনা করিবেন।” আর একজন লিখিয়াছেন 
স্ত্রীলোকের বেদপাঠ নিষিদ্ধ করা হইয়াছে যেহেতু তাহার! শুদ্রতুল্য । 
ইহার উত্তরে একজন লিখিয়াছেন তবে তাহার স্ত্রীর অন্নভোজনে 
শুদ্রান্ন ভোজনের দোষ হয়। কেহ কেহ লিখিয়াছেন যে হিন্দু 
স্ত্রীলোকেরা যদি মেমদের মতন বিদ্যালয়ে যাইতে পারে তবে তাহাদের 
মতন একাধিকবার বিবাহও করিতে পারে। আবার কেহ কেহ 
লিখিয়াছেন মেয়েরা বি্ভালয়ে গেলে দুশ্চরিত্রা হইবে এবং এমন 


উনবিংশ শতাববীতে বঙ্গনারী ১১৫ 


অনেক উক্তি করিয়াছেন যাহা বর্তমান যুগে ইতর ও অশ্লীল বলিয়া 
বিবেচিত হয়|” 

উনবিংশ শতাবের দ্বিতীয় পাদে স্ত্রীশিক্ষার সপক্ষে ও বিপক্ষে 
তুমুল আন্দোলন হয়। ইংরেজী শিক্ষিত নব্য যুবকদল পভা সমিতিতে 
বক্তৃতা ও সংবাদপত্রে প্রবন্ধ দ্বারা স্ত্রীশিক্ষার সমর্থন করেন । সনাতন- 
পন্থীরা ইহার বিরুদ্ধে বিদ্রপাত্মক রচনা ছাপাইয়াই ক্ষান্ত হন নাই-__ 
ত্রীশিক্ষার সমর্থনকারীদের সমাজচ্যুত করিবার জন্যও যথাসাধ্য চেষ্টা 
করিতেন । কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় এই যে, কোন কোন ইংরেজী 
শিক্ষিত ব্যন্তিঃ স্ত্রীশিক্ষার বিরুদ্ধে এবং কোন কোন শাস্ত্রীয় পণ্ডিত 
ইহার সপক্ষে আন্দোলন করিয়াছেন । দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলা যায় যে 
“হিন্দু ইনটেলিজেন্সার” (11000 11065111801)067) পত্রের 
সম্পাদক প্রসিদ্ধ ইংরেজী শিক্ষিত কাশীপ্রসাদ ঘোষ হিন্দু স্রীলোক- 
দিগের বিগ্ভাশিক্ষার বিরুদ্ধে তীব্র ক্রীন্দোলন করেন। অপর পক্ষে 
পণ্ডিত ॥গৌরীশঙ্কর তর্কবাগীশ তাহার “সম্বাদ ভাক্কর' পত্রিকায় 
লেখেন £ * “আমরা কলিকাতা নগরে উপস্থিত হইয়া রাজা রামমোহন 
রায়ের সহিত প্রথম সাক্ষাৎ করি এবং তৎকালেই ব্যক্ত করিয়াছিলাম, 
স্বদেশের কুপ্রথা ও সহমরণ নিবারণ এবং বিধবাদিগের বিবাহ, 
সত্রীলোকদিগের বিদ্যাভ্যাস ইত্যাদি বিষয় সম্পন্নার্থ প্রাণপণে চেষ্টিত 
আছি” । পণ্ডিত গৌরীশঙ্কর কাশীপ্রসাদের বিরুদ্ধ আলোচনার 
উত্তরে লেখেন, “হে সম্পাদক মহাশয়, হিন্দ্র বালিকার বিদ্যালয়ে 
যাইয়া বি্ভাভ্যাস করিলে কি কি অনিষ্ট সম্ভাবন। আপনি একা দিক্রমে 
তাহা প্রকাশ করুন, আমরা মহাশয়ের প্রতি কথার উত্তর দিব, যদি 
উত্তর প্রদানে অশক্ত হই তবে আপনি জয়ী হইবেন” |৯ 

পণ্ডিত মদনমোহন তর্কালঙ্কার '“সর্বশুভকরী পত্রিকায় ১৭৭২ 
খঁকাব্দের আশ্বিন সংখ্যায় স্ত্রীশিক্ষা বিরোধীদলের সমস্ত আপত্তি গুন 
করিয়া একটি স্বদীর্ঘ প্রবন্ধ লেখেন। ইহাতে তিনি বলেন £ 


১১৬ বিষ্ভাসাগর 


“বিশ্বপিতা স্ত্রী ও পুরুষের কেবল আকারগত কিঞ্চিৎ ভেদ সংস্থাপন 
করিয়াছেন মাত্র। মানসিক শক্তি বিষয়ে কিছুই ন্যুনাধিক্য স্থাপন 
করেন নাই । অতএব বালকের! যেরূপ শিখিতে পারে, বালিকারা 
সেরূপ কেন না পারিবেক 1”১* 

রক্ষণশীল হিন্দু ধর্মের নেতা রাধাকাস্ত দেব স্ত্রীশিক্ষার সমর্থন 
করিতেন, তবে প্রকাশ্যে বিদ্ভালয়ে শিক্ষাদানের বিরোধী ছিলেন । 
কিস্ত এই সমুদয় আপত্তি পত্বেও ক্রমে ক্রমে কলিকাতায় এবং 
মফ£ম্বলে নানাস্থানে অনেক বিগ্ভালয় প্রতিষ্ঠিত হইল। অপর দিকে 
রক্ষণশীল হিন্দ্রুসমাজ ইহাতে প্রাণপণে বাধা দিতে লাগিল। 
কলিকাতার বাহিরে মেয়েদের জন্য বি্ভা'লয় প্রতিষ্ঠা করা কিরূপ 
ত্ররুহ ছিল তাহার একটি দৃষ্টাস্ত দিতেছি। 

১৮৪৯ সনে কয়েকটি নব্যপন্থী নেতার চেষ্টায় বারাসতে একটি 
বালিকা বিদ্যালয় প্রতিষ্ঠিত হয়। বহু আয়াসে তাহারা কয়েকটি 
ভদ্রগৃহস্থ ঘরের মেয়েদের ছাত্রীরপে সংগ্রহ করিলেন। ইহাতে 
বিরোধীদল উত্তেজিত হইয়া এই সব ছাত্রীর অভিভাবকদের এবং 
বিগ্ভালয় সংশ্লিষ্ট সকলের বিরুদ্ধে নানারূপ মিথ্যা অভিযে!গ আনিয়া 
অপদস্থ করিতে চেষ্টা করিল, প্রকাশ্য রাস্তায় তাহাদিগকে কুৎসিত 
ভাষায় গালাগালি এবং নানা উপায়ে উৎপীড়ন করিতে লাগিল । 
একদিন প্রাতে দেখা গেল স্কুল কমিটির এক সদস্যের বাড়ীর সম্মুখে 
রাতারাতি একটি প্রকাণ্ড নাল। কাটিয়!৷ রাখিয়াছে। কিস্তু এই সব 
উৎপাত সা করিয়াও স্কুলটি টিকিয়াছিল । অন্যান্ স্থানেও বালিকা 
বি্ভালয়ের প্রতিষ্ঠাতাগণকে বহু নির্যাতন সহা করিতে হইয়াছিল ।+* 

১৮৪৯ সনের ৭ই মে তারিখে বেখুন সাহেব (এ. ৪. 10. 39007 
9106) কর্তৃক [511000 ৮670915 9০1)০০1 ব হিন্দু বালিক। বিদ্যালয় 
প্রতিষ্ঠা বাংলা দেশে স্ত্রীশিক্ষার ইতিহাসে একটি স্মরণীয় ঘটনা । 
ইহাই বেথুন কলেজ নামে অগ্ভাবধি শ্ত্রীশিক্ষার একটি প্রসিধ অনুষ্ঠান 


উনবিংশ শতাব্দীতে বঙগনারী ১১৭ 


বলিয়া পরিগণিত এবং শতাধিক বৎসর যাবৎ স্ত্রীশিক্ষার প্রসারে 
বিশেষ সহায়তা করিয়াছে । কিন্তু এই প্রতিষ্ঠানটিও বহু বাধা- 
বিপত্তির ভিতর দিয়া ক্রমে ক্রমে গড়িয়া উঠিয়াছিল। যাহাতে 
সন্ত্রান্তঘরের কন্ারা এই হিন্দু বালিকা বিদ্যালয়ে যোগদান করিতে 
পারে সেইজন্য প্রথম হইতেই কয়েকটি বিশেষ ব্যবস্থা অবলম্বন করা 
হইয়াছিল। ভি করার পূর্বে ছাত্রীদের কুলশীলের পরিচয় নেওয়া 
হইত। বাটী হইতে মেয়েদের বিদ্ভালয়ে যাওয়া আসার জন্য ঘোড়ার 
গাড়ীর বন্দোবস্ত করা হইয়াছিল । এরাপ নিয়ম করা হইয়াছিল যে, 
যে পর্যস্ত মেয়েরা বিগ্ভালয়ে থাকিবে সে পর্যস্ত কোন পুরুষ তথায় 
যাইতে পারিবে নাঃ এবং বিগ্ভালয়ে খ্রীষ্টধর্মের কোন প্রসঙ্গ আলোচনা 
কর! হইবে না। এই সমুদয় ব্যবস্থা সত্বেও রক্ষণশীল হিন্দু সাজ 
এই প্রতিষ্ঠানটির প্রতি অনুরাগী ছিল না এবং ইহার বিরুদ্ধে তুমুল 
আন্দোলন হয়। প্রথমে ছাত্রীসংখ্যা ৬০টির বেশী হয় নাই। বেখুন 
সাহেবের মৃত্যুতে এই প্রতিষ্ঠানের ব্যয় নির্বাহ কষ্টকর হইলে 
বড়লাটের পত়্ী লেডী ভালহৌসী ইহার ব্যয়ভার গ্রহণ করেন। 
তাহার মৃত্যুর পর ডালহোৌসী ইহার খরচ দেন এবং তাহার সুপারিশে 
তাহার পদত্যাগের পরে ইহ৷ সরকারী বিষ্ভালয়ে পরিণত হয়। 

বেথুন স্কুলের সফলতার মূলে যে কয়জন বাঙ্গালী ছিলেন 
তাহাদের মধ্যে ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্ভাসাগরের নামই সর্বাপেক্ষা 
উল্লেখযোগ্য ৷ বিষ্ভালয় প্রতিষ্ঠার পরই বেখুন সাহেবের অনুরোধে 
বিচ্ভাসাগর অবৈতনিক সম্পাদক রূপে ইহার পরিচালনার দায়িত্বভার 
গ্রহণ করেন। রামগোপাল ঘোষ, দক্ষিণারঞ্জন মুখোপাধ্যায়, 
মদনমোহন তর্কালস্কার প্রভৃতি প্রগতিশীল ইয়ং বেঙ্গল দলের 
নেতারাও বেখুনকে খুব সাহায্য করিয়াছিলেন । প্রথম যে ২৯ জন 
ছাত্রী বিদ্ভালয়ে ভন্তি হন তাহাদের মধ্যে মদন মোহনের ছুই কন্ঠ 
ছিলেন। ইয়ং বেল দল, ব্রাক্মসমাজ ও ইংরেজী শিক্ষিত ব্যক্তি 


১৬১৮ বিদ্যাসাগর 


ছাড়! গৌরীশঙ্কর তর্কবাগীশের ন্যায় শাস্ত্রজ্ঞ পণ্ডিতও বালিক৷। বিদ্যালয় 
প্রতিষ্ঠান সমর্থন করিয়াছিলেন ।১২ 

১৮৬২ সনের ১৫ই ডিসেম্বর বিদ্যাসাগর বেথুন স্কুল সম্বন্ধে যে 
রিপোর্ট পাঠান তাহার সামান্য একটু অংশ উদ্ধত করিতেছি £১* 

দন্ধুলের শিক্ষণীয় বিষয়ের মধ্যে উল্লেখযোগ্য-__লিখন-পঠন, 
পাটাগণিত, জীবন চরিত, ভূগোল, বাংলার ইতিহাস, নান! বিষয়ে 
মৌথিক পাঠ এবং সেলাইয়ের কাজ । বাংলা ভাষাতেই ছাত্রীদের 
শিক্ষা দেওয়া হয়। একজন প্রধান শিক্ষধিত্রী, ছুইজন সহকারী 
শিক্ষয়িত্রী এবং ছুইজন পণ্ডিত এই বিদ্যালয়ে শিক্ষ। দান করেন ।*** 
১৮৫৯ সাল হইতে বিদ্যালয়ের ছাত্রী সংখ্যা যেভাবে বাড়িয়া চলিয়াছে 
তাহাতে কমিটি মনে করেন, যাহাদের উপকারের জন্য বিদ্যালয়টি 
প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিল সমাজের সেই শ্রেণীর লোকের কাছে ইহার 
সমাদর ক্রমশই বাড়িয়া চলিয়াছে।” কিন্তু এই আশা ফলবতী হয় 
নাই। স্ত্রী-শিক্ষার প্রসার খুব ধীরে ধীরেই অগ্রসর হইয়াছিল । 
ইহার প্রধান কারণ অবরোধ প্রথা, বাল্যবিবাহ এবং সর্বোপরি 
সাধারণ শিক্ষিত বাঙ্গালীর ওদাসীন্ত । ইহাদের অনেকেই স্ত্রী-শিক্ষার 
সমর্থনে বক্তৃতা দিতেন অথবা মুখে বিশেষ আগ্রহ দেখাইতেন, কিন্তু 
মেয়েদের বিদ্যালয়ে পাঠাইতেন না এবং গৃহেও শিক্ষা দিতেন না। 
ফলে বেথুন স্কুলের অবস্থাও ক্রমশঃ খারাপ হইতে লাগিল। 
১৮৬৩ সনে উমেশ চন্দ্র দত্ত 'বামাবোধিনী পত্রিকা প্রকাশিত করেন। 
ইহা নারীদের গদ্যে পদ্যে লিখিত অনেক রচনা প্রকাশ করিয়া এবং 
স্ত্রী-শিক্ষার সন্বদ্ধে ছু আলোচনা করিয়া ইহার উন্নতি বিধানে যথেষ্ট 
সাহায্য করিয়াছিল । ১৮৬৮ সনে বামাবোধিনী পত্রিকায় নিম্ন- 
লিখিত মন্তব্য প্রকাশিত হয়ঃ “আমরা শুনিয়া ছুঃখিত হইলাম 
যে এ দেশের সর্বপ্রধান বেথুন বালিক! বিদ্ভালয়ে এক্ষণে ৩০টি মাত্র 
ছাত্রী অধ্যয়ন করিতেছে । “ফ্রেণ্ড অফ ইত্ডিয়া' সংবাদপত্র লিখিয়াছে, 


উনবিংশ শতাবীতে বঙ্গনারী ১১৯ 


যে এই বিদ্যালয় উনিশ বৎসর স্থাপিত হইয়াছে, এই সময়ের মধ্যে 
গভর্নমেণ্টের ইহার শিক্ষার কার্ধে এক লক্ষ বিয়াল্লিশ হাজার সাত শত 
ছিয়াত্তর টাক। ব্যয় হইয়াছে । এতগ্ডতিন্ন ইহার সংস্থাপক এককালে 
ষাট হাজার টাকা দান করেন এবং প্রতি তিন বংসর অন্তর বাটির 
-স্কারকার্ষে যথেষ্ট অর্থ ব্যয় হয়। এরূপ প্রচুর অর্থ ব্যয় হইয়! 
যখন শুধু ৩*টী মাত্র সাত আট বৎসর বালিকার সামান্য শিক্ষালাভ 
হইতেছে, তখন ইহাতে অর্থের কেবল অপব্যয় হইতেছে বলিতে 
হইবে ।৮১৪ 
এই' মন্তব্য যথার্থ হইলেও কালের পরিবর্তনে এই বেথুন স্কুল- 
রূপ ক্ষুদ্র চারাটি যে মহামহীরূহে পরিণত হইয়া বাংলাদেশে স্ত্রী- 
শিক্ষার বিস্তার সাধন করিয়াছিল তাহাতে সন্দেহ নাই। তবে এই 
কার্য যে কিরূপ ছুরূহ ছিল উদ্ধত মন্তব্য হইতে তাহা বোঝা যায়। 
্ত্ী-শিক্ষা বিস্তারের একটি প্রধান বাধা ছিল উপযুক্ত হিন্দু শিক্ষয়িত্রীর 
অভাব । মিস্‌ মেরী কার্পেন্টার ১৮৬৬ সালে কলিকাতায় আসেন 
এবং তাহার সাক্ষাতে ব্রাহ্মদমাজ বাটিতে এক সভায় এই বিষয়টি 
আলোচিত হয়। ঈশ্বরচন্দ্র বিগ্ভাসাগর ও কেশবচন্দ্র সেন প্রভৃতি 
এই আলোচনায় যোগ দেন, এবং ইহার ফলে একটি প্রস্তাব 
গৃহীত হয় যে স্ত্রী-শিক্ষক প্রস্তুত করিবার জন্য একটি নর্মাল 
বিগ্ভালয় প্রতিষ্ঠানের জন্য গভর্নমেন্টের নিকট আবেদন করা 
হউক। কিন্তু এই শ্রেণীর বিদ্যালয়ের সাফল্য সম্বন্ধে অনেকের 
মনেই সন্দেহের উদয় হইয়াছিল। 'সোমপ্রকাশ' পত্রিকায় (৩ পৌষ 
১২৭৩ ) একজন লিখিলেন £ নর্মাল বিদ্ভালয়ে কাহারা শিক্ষা 
করিবেন ? এ দেশীয় বিধবাগণ 1? আমরা বলিতেছি শিক্ষকের সংখ্যা 
অতি অল্প হইবে । উচ্চ জাতির প্রায় কোন বিধবা আসিবেন না। 
ঢাকায় একটি নর্মাল বিদ্যালয় হইয়াছে, কিন্তু তথায় প্রায় বৈষবীর 
সংখ্যা অধিক। আমরা ইহাদিগের অবমাননা করিতেছি না, কিন্ত 


১২৪০ বিগ্ভাসাগর 


বলিতেছি, বৈষ্ণবীদিগের উপরে সর্বসাধারণের ভক্তি অতি অল্প। এ 
অভক্তির বিশেষ কারণ আছে, এবং লোকে এ শ্রেণীর শিক্ষকের 
নিকটে যদ্দি কন্ঠাগণকে না পাঠান তাহা হইলে আশ্চর্যের বিষয় 
কিছুই নয় ।৮১* 

ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্ভাসাগর মহাশয় ব্রাঙ্মপমাজ বাটির সভায় এই প্রস্তাব 
সমর্থন করিলেও পরে ইহাব সহিত লিপ্ত থাকিতে অসম্মতি প্রকাশ 
করেন। ইহার কারণ তিনি বাংলার ছোট লাটকে লিখিত একখানি 
পত্রে ( ১লা অক্টোবর, ১৮৬৭ ) নিম্নলিখিতরূপে ব্যক্ত করেন £ 

“আমাদের দেশের হিন্দু সমাজের গ্রহণযোগ্য একদল দেশীয় 
শিক্ষয়িত্রী প্রস্তত কবিবার জন্য মিস্‌ কার্পেণ্টারের প্রস্তাব কার্ধে 
পরিণত করা কঠিন। এ দেশের ভদ্র পরিবারের হিন্দুরা যখন 
অবরোধপ্রথার গৌঁড়ামির জন্য দশ-এগার বছরের বিবাহিত 
বালিকাদেরই গৃহের বাহিরে যাইতে দেয় নাঃ তখন তাহারা যে বয়স্কা 
মহিলাদের শিক্ষয়িত্রীর কাজ গ্রহণ করিতে সম্মতি দিবে এ আশা 
তুরাশ। মাত্র । বাকী থাকে অনাথা বিধবারা--কিস্তু আমি নিঃসন্দেহে 
বলিতে পারি যে তাহারা যদি অস্তঃপুর ছাড়িয়া বাহিরে সাধারণ 
শিক্ষয়িত্রীর কাজ করে তাহা হইলে লোকের কাছে অবিশ্বাসের পাত্রী 
হইয়া উঠিবে এবং তাহার ফলে এই প্রতিষ্ঠানের সমস্ত মহৎ উদ্দেশ 
ব্যর্থ হইবে। 

“মেয়েদের শিক্ষার জন্য স্ত্রী-শিক্ষয়িত্রী যে কত আবশ্যক ও অভি- 
প্রেত তাহা আমি বিশেষভাবে জানি। দেশবাসীর দৃঢ়মূল সামাজিক 
কুসংস্কার যদি হুর্পজ্ঘ্য বাধ! হইয়া না ঈাড়াইত তাহা হইলে সকলের 
আগে আমি ইহা কার্ষে পরিণত করিবার জন্য সহযোগিতা করিতে 
কুষ্টিত হইতাম না। কিন্তু যে কার্ধে সফলতার কোন সম্ভাবনা নাই 
তাহ! আমি নিজেও যেমন সমর্থন করি না তেমনি সরকারকেও তাহা 
করিতে পরামর্শ দিতে পারি না।৮১৬ 


উনবিংশ শতাবীতে বঙ্গনারী ১২১ 


বিধবা-বিবাহের পুনঃপ্রবর্তনের চেষ্টায় বিদ্যাসাগরের যে মনো- 
বৃত্তির পরিচয় পাই ইহার সহিত তাহার সামঞ্জস্য করা কঠিন 1১ 
এ বিষয়ে “সোমপ্রকাশ'-এর সম্পাদক যাহা লিখিয়াছিলেন তাহা 
অন্ুধাবনযোগ্য । উক্ত পত্রিকায় পুর্বোক্ত প্রকাশিত পত্র সম্বদ্ধে তিনি 
মন্তব্য করেন £ 

“পত্র প্রেরক বলেন, এখনও সময় হয় নাই, এবং ভদ্র কুলাঙগনারা 
তথায় অধ্যয়ন করিতে যাইবেন না। এ আপত্তি অকিঞ্চিৎকর। 
কোন বিষয়ের নৃতন অনুষ্ঠান হইলে সচরাচর এই প্রকার আপত্তি 
হইয়া থাকে ।**" গ্রে স্ত্রী-নর্মাল বিগ্ভালয় প্রতিষ্ঠা করিয়া পরীক্ষা 
করিয়া দেখ, সময় হইয়াছে কিনা তাহার পর বুঝা যাইবে । আমরা 
যেমন দেখিতেছি, ভদ্র কুলাঙ্গনারা ব্রাহ্ম ধর্মাবলম্বিনী হইয়া সাহেব- 
বিবিদিগের সহিত একত্র পান ভোজনাদি করিতেছেন, তখন যে 
তাহারা স্ত্রী-নর্মাল বিদ্যালয়ে অধ্যয়ন করিতে যাইবেন না, কিরূপে 
এরূপ সিদ্ধাত্ত করা সম্ভব হয়।”১৮ 

গভর্নমেণ্টও এই প্রকার মতের সমর্থন করিলেন এবং স্ত্রী-নর্মাল 
বিষ্ভালয় প্রতিষ্ঠিত হইল । কিন্তু তিন বৎসর পূর্ণ হইবার পূর্বেই নর্মাল 
স্কুল বন্ধ হইয়া গেল। বিষ্ভাসাগরের আশঙ্কা সত্যে পরিণত হইল | 

উপযুক্ত শিক্ষয়িত্রীর অভাব ব্যতীত, স্ত্রীলোকের বাল্য-বিবাহ, 
অবরোধপ্রথা, এবং স্্রী-শিক্ষা বিষয়ে পুরুষের ওঁদাসীন্য-_-এই 
তিনটিই ছিল স্ত্রী-শিক্ষা প্রসারের গুরুতর বাধা । নবপ্রতিষ্ঠিত 
ব্রাহ্মষঘমাজ এবং বিশেষতঃ ইহার যুবক সভাদল এবং তাহাদের 
নেতা কেশবচন্দ্র সেন এই চারিটি বাধাই দুর করিবার চেষ্টা করেন, 
এবং স্ত্রী-শিক্ষার প্রসার বিষয়ে বিশেষ সাহায্য করেন। অবরোধ- 
প্রথা সে যুগে কতদূর কঠোর ছিল এবং কেশবচন্দ্র সেন কিরূপ 
দৃঢ়তার সহিত ইহা দূর করিয়া এ বিষয়ে পথপ্রদর্শক হুইয়াছিলেন, 
নিম্নলিখিত ঘটনা হইতে সে বিষয়ে কিছু ধারণা করা যাইবে ।১৯ 


১২২ বিগ্ভাসাগর 


ব্রাহ্মদমাজ অবরোধপ্রথার বিরোধী হইলেও প্রগতিশীল যুবক 
্রাহ্মেরা স্ত্রী বা পরিবারের মহিলাদের লইয়া প্রকাশ্য রাজপথে 
বাহির হইতেন না, বা সভা-সমিতিতে যোগদান * করিতেন না। 
কেশবচন্দ্র সেন এই সমাজের আচার্য পদে নিযুক্ত হন এবং এই পদে 
অভিষেকের উৎসবে সন্ত্রীক জোড়াসাকোয় দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুরের 
গৃহে যাইবেন এরূপ মনস্থ করেন। কিন্তু তাহার পিতৃব্য ও 'অন্যান্থয 
বহু আত্মীয়-স্বজন ইহাতে বাধ! দানে কৃতসম্থল্প হইয়া বাড়ীর দরজ। 
বন্ধ করিয়া ভোজপুরী দরওয়ান ও অন্যান্য ভূত্যকে বাধা দিবার জন্য 
নিযুক্ত করিলেন এবং নিজেরা সকলে সমবেত হইলেন । কেশবনন্দ্র 
স্থানীয় পুলিশ ইনৃস্পেক্টরকে সাহায্য করিবার জন্য চিঠি লিখিয়া- 
ছিলেন। কিন্তু পুলিশ আসিবার পুর্বেই ধীরপদক্ষেপে, দৃটুচিত্তে 
পঞ্চদশ বর্ষায়া অবগুন্ঠিতা স্ত্রীকে সঙ্গে লইয়া, আত্মীয়-স্বজনের 
ব্যুহ ভেদ করিয়া দরজার নিকট আসিলেন এবং দরজার হুড়কা 
খুলিতে আদেশ দিলেন। দরজ।. খুলিয়া গেল এবং কেশবচন্দ্র 
সন্ত্রীক জোড়ার্সাকোর উৎসবে যোগদান করিলেন । কিন্তু সেই দিন 
সন্ধ্যার পুর্বেই তিনি সমস্ত আত্মীয়-্বজনের স্বাক্ষরিত এক পত্র 
পাইলেন যে, কলুটোলার যে পৈতৃক ভবন হইতে তিনি সকালে 
যাত্রা করিয়াছিলেন সেখানে আর তাহার স্থান হইবে না। এই 
বিপদে দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর তাহার নিজ ভবনে কেশবচন্দ্রকে আশ্রয় 
দিলেন এবং কেশবচন্ত্র দীর্ঘকাল তথায় ছিলেন। এই ঘটনার 
তারিখ--১৮৬২ সনের ১৩ই এপ্রিল--বাংলায় অবরোধপ্রথা 
দূরীকরণের ইতিহাসে একটি বিশেষ স্মরণীয় দিন। 

এই ঘটনার পূর্ব হইতেই কেশবচন্দ্র ও তাহার সহযোগী নব্য 
যুবক ব্রাহ্মদল নিজ নিজ স্ত্রীকে শিক্ষা দিবার ব্যবস্থা করিয়াছিলেন । 
অগ্তান্য উপায়েও কেশবচন্দ্র স্ত্রীজাতির উন্নতিবিধানে যত্ববান 
ছিলেন। ১৮৭২ সনে বিলাত হইতে ফিরিয়া আঙিয়া তিনি একটি 


উনবিংশ শতাব্দীতে বঙ্গনারী ১২৩ 


স্্ী-শিক্ষয়িত্রী বিদ্ঠালয় প্রতিষ্ঠা করিলেন এবং সরকারী সাহায্য 
পাইলেন । ইহাতে স্ত্রী-শিক্ষ/র অনেক উন্নতি হইল । কেশবচন্র 
নিজে, ধর্মজন্নতে প্রসিদ্ধ বিজয়কৃষ্ণ গোস্বামী, পণ্ডিত শিবনাথ 
শাস্ত্রী ও আরও অনেক গণ্যমান্য ব্যক্তি এই বিদ্যালয়ের কার্যে সক্রিয় 

ংশ গ্রহণ করিয়াছিলেন । বিগ্ভালয়ের ছাত্রীগণ 'বামা-হিতৈষিণী 
সভা” প্রতিষ্ঠিত করেন এবং সমাজের অনেক গণ্যমান্য মহিলারাও 
ইহাতে যোগদান করিয়া নারীর দায়িত্ব ও কর্তব্য এবং কিরূপে 
তাহারা কন্যা, গৃহিণী ও মাতার উচ্চ আদর্শ পালন করিতে পারে' 
তাহার আলোচনা করিতেন । এই সময়ে 'অস্তঃপুর স্ত্রী-শিক্ষা” 
নামে আর একটি সভা স্তাপিত হয় এবং ইহার প্রচেষ্টায় অস্তঃপুর- 
বাসিনী স্ত্রীলোকের, অর্থাৎ ব!লিকাঃ বধূ, প্রবীণা, সকলের, শিক্ষাদান 
ও পরীক্ষার ব্যবস্থা হয়। প্রশ্নপত্র পাঠাইয়া দেওয়া হইত এবং 
ঢাকা, রাজসাহী, পাবনা, ময়মনসিংহ প্রভৃতি স্থান হইতে ছাত্রীরা 
উত্তর-পত্র পাঠাইত। পরীক্ষার ফল অনুসারে তাহাদিগকে পুরস্কার 
দেওয়া হইত। প্রধানত: কয়েকজন ব্রা্মনেতার চেষ্টায় ১৮৭৮ সনে 
কলিকাতা বিশ্ববিগ্ভালয়ে মেয়ের! পরীক্ষা দিবার অধিকার পাইল । 
ইহার পর হইতেই স্ত্রীজাতির উচ্চশিক্ষা মন্থর গতিতে হইলেও ক্রমশঃ 
উন্নতির পথে অগ্রপর হইল । এস্থলে বল! আবশ্যক যে, বিশ্ববিদ্ভালয়ে 
পুরুষের গ্যায় নারীকে শিক্ষাদানের বিরুদ্ধে কেবল প্রাচীনপন্থী 
হিন্্ুগণ নহে, ব্রাহ্মদমাজের অনেকেও ঘোরতর আপত্তি করিয়া- 
ছিলেন। আদি ব্রাহ্ম সমাজের মুখপত্র “তত্ববোধিনী পত্রিকা'তে 
( চৈত্র ১৮০২ শকাব্দ ) নিয় লিখিত মন্তব্য প্রকাশিত হইল £ স্ত্রী ও 
পুরুষ জাতির প্রকৃতির বিভিন্নতার নিমিত্ত দুইয়ের পক্ষে এক 
প্রকার শিক্ষার উপযোগিতা অসম্ভব । স্ত্রী-প্রকৃতি স্বভাবতঃ হদয়- 
প্রধান এবং পুরুষ-প্রকৃতি প্রধানতঃ বুদ্ধি-প্রধান। অতএব তাহাকেই 
প্রকৃত স্ত্রীশিক্ষা বল! যাইতে পারে, যাহার মুখ্য উদ্দেশ্য হৃদয়ের 
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উন্নতি এবং গৌণ উদ্দেশ্য বুদ্ধির উন্নতি । বিশ্ববিদ্যালয়ে বি-এ, 
এম, এ, পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইবার জন্য যেরূপ শিক্ষা প্রদত্ত হয় তাহা 
বুদ্ধি-প্রধান শিক্ষা, হুদয়-প্রধান শিক্ষা নহে; অতএব এ প্রকার 
শিক্ষা স্ত্রীজাতির পক্ষে উপযুক্ত শিক্ষা নহে 1” 
বর্তমান কালেও এই প্রকার আপত্তি মাঝে মাঝে শোনা যায়, 

এবং ইহার যৌক্তিকতা বিচার বর্তমান প্রসঙ্গে অনাবশ্যক ৷ কিন্তু 
কার্ধতঃ বিশ্ববিগ্ঠালয়ের সাধারণ শিক্ষাই যে সমাজে মেয়েদের জন্যও 
গৃহীত হইয়াছে, বর্তমান কালে বিশ্ববিগ্ভালয় ও কলেজের ক্রমবর্ধমান 
ছাত্রীসংখ্যাই তাহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ। সে যুগেও যে ইহার বনু 
সমর্থক ছিল তাহার প্রমাণ পাওয়া যায় কবি হেমচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়ের 
একটি প্রসিদ্ধ ও জনপ্রিয় কবিতায় । ১৮৮৩ সনে কলিকাতা বিশ্ব- 
বিগ্ভালয় হইতে কাদস্থিনী বনু ও চন্দ্রমুখী বনু বি. এ. পরীক্ষা পাশ 
করেন। প্রথম ছুই বঙ্গনারীর এই কৃতিত্ব উপলক্ষে ' কবিতাটি রচিত 
হয়। ইহার শেষ কয়েকটি লাইন উদ্ধত করিতেছি-_ 

“হরিণ-নয়ন শুন কাদদ্বিনী বালা, 

শুন ওগো চন্দ্রমুখী কৌমুদীর মালা, 

যে ধিক্কারে লিখিয়াছি “বাঙ্গালীর মেয়ে”, 

তারি মত স্থখ আজি তোমা দৌহে পেয়ে ॥ 

বেঁচে থাক, স্থখে থাক, চিরসখে আর 

কে বলেরে বাঙ্গালীর জীবন অসার । 

কি আশা জাগালি হাদে কে আর নিবারে? 

ভাসিল আনন্দ ভেলা কালের জুয়ারে । 

ধন্য বঙ্গনারী ধন্য সাবাসি তৃহারে |” 

হিন্দু সাজে মধ্যযুগে নারীজাতির যে সমুদয় হুর্গতি ঘটিয়াছিল 

পাশ্চাত্য শিক্ষা ও সভ্যতার প্রভাবে বিংশ শতাব্দীর প্রথমার্ধে তাহার 
অনেকটাই দূর হইয়াছে। কিন্তু উনবিংশ শতাব্দীতে এই উন্নতির 
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সুচনা দেখ! দিলেও কার্যতঃ শিক্ষার প্রসার ও সতীদাহ নিবারণ 
ব্যতীত আর কোন বিষয়ে ইহা খুব বেশী অগ্রসর হয় নাই । 

সতীদাহ-প্রথার প্রাচীনতা ও মধ্যযুগে তাহার প্রসারের কথা 
পূর্বেই বলিয়াছি। বজদেশে ব্রিটিশ-শাসন প্রবতিত হইলে ওয়ারেন 
হেস্টিংস কয়েকজন ব্রাহ্মণের সাহায্যে হিন্দ আইন সঙ্কলন করেন । 
ইহাতে সতী-প্রথার মাহাত্ম্য কীতিত হইয়াছে-_উক্ত হইয়াছে যে, 
“পতির চিতায় পুড়িয়া মরিলে সাধবী সতী সাড়ে তিন কোটি বছর 
পতিসহ সুখে ব্বর্গে বাস করিবে এবং তাহার পতির পিতৃ-মাতৃ 
উভয় কুলের তিন পুরুষ পাপ মুক্ত হইবে । সহমরণে যাওয়ার ন্যায় 
পর্তীর আর কোন মহৎ কর্তব্য নাই এবং জন্ম জন্ম ইহা অবহেল৷ 
করিলে তাহার পণ্ড জন্ম হইবে ।” ইংরেজ গভর্নমেণ্ট, হিন্দুর ধর্মে 
হস্তক্ষেপ করিবেন না এই সাধারণ নীতি অনুসরণ করার ফলে, 
শাস্ত্রের এই বিধি অমান্য করিয়া সতী-প্রথ৷ রহিত করিবার কোন 
চেষ্টা করেন নাই । কিন্তু কলিকাতার স্গ্রীম কোর্ট তাহাদের 
অধিকারের সীমার. মধ্যে ইহা দণ্ডনীয় বলিয়া ঘোষণা করায় 
কলিকাতার অধিবাসীরা কলিকাতা শহরের বাহিরে যাইয়া এই 
অনুষ্ঠান সম্পন্ন করিত। ডেন, ওলন্দাজ, ফরাসী প্রভৃতি বণিক 
সম্প্রদায়ের এলাকায়ও সতী-্প্রথা নিষিদ্ধ ছিল, কিন্তু সেখানকার 
লোকেরাও উহার সীমানার বাহিরে যাইয়াই সহমরণ অনুষ্ঠান 
করিত। 

ইংরেজ গভর্নমেন্টের ধর্মনিরপেক্ষ নীতি সত্বেও কয়েকজন ইংরেজ 
ম্যাজিস্ট্রেট এই নিষ্ঠুর প্রথার বিরুদ্ধে আন্দোলন করেন । ১৭৯৭ খ্রীঃ 
মেদিনীপুরের ম্যাজিস্ট্রেট লেখেন যে তিনি কোনমতে একটি নয় 
বৎসর বয়সের বালবিধবাকে আপাততঃ সহমরণ হইতে নিবৃত্ত 
করিয়াছেন--কিস্ত সম্ভবতঃ সরকারী আদেশ জারি না করিলে ইহা 
বন্ধ করা যাইবে না। অন্যান্য ম্যাজিস্ট্রেটরাও এইরূপ রিপোর্ট করেন। 
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কিন্তু গভর্নমেন্ট তাহার উত্তরে বলেন যে উপদেশ দিয়া নিবৃত্ত 
করা ছাড়া তাহারা যেন আর কোন উপায় অবলম্বন না করেন। 
১৭৯৯ খ্রীঃ নদীয়ার এক কুলীন ব্রাহ্মণের ১২টি স্ত্রী তাহার 
সহিত সহমৃতা হয়। এ সময়েই শ্রীরামপুরের নিকটবর্তাঁ সুকচরা 
গ্রামে এক কুলীন ব্রাহ্মণের মৃত্যু হয়। তাহার ৪০টি পত্বীর 
মধ্যে যে ১৮টি জীবিত ছিল সকলেই সহ্মৃতা হয়। ১৮১২ 
্ীষ্টাব্ে কাশিমবাজার হইতে গঙ্গা নদীর মধ্যবর্তী স্থানে ষে প্রায় 
৭৯টি বিধবা সহমৃতা হইয়াছিল তাহার একটি তালিকা পাওয়া 
গিয়াছে । ইহার মধ্যে ব্রাহ্মণ, কায়স্থ হইতে আরম্ভ করিয়া কামার, 
কুমার, তেলী, ছুতার, ন্বর্ণকার, কৈবর্ত, ধোপা, নাপিত, তীতী, 
বাগ্দী প্রভৃতি সব জাতির বিধবাই আছে এবং তাহাদের বয়স ১০ 
হইতে ৬* বৎসর । ১৮১৩ সনে একটি সরকারী আদেশ জারি হয় 
যে মাদক দ্রব্য দ্বারা বিধবাকে অজ্ঞান করিয়া এবং গভিণী বা খতুমতী 
হইবার পুর্বে কোন বালবিধবার সহমরণ ম্যাজিস্ট্রেট রহিত করিতে 
পারিবেন। ১৮১৭ সনে আদেশ হয়, যে যে-সব বিধবার স্তন্যপায়ী শিশু 
অথব। সাত বৎসরের ছোট সম্তান আছে অথচ তাহাদের পালন করার 
আর কেহ নাই-_-তাহার! সহমৃতা হইতে পারিবে না এবং সহমরণের 
পুর্বে অভিভাবকেরা পুলিশকে না জানাইলে দণ্ডনীয় হইবেন । কিন্ত 
ইহাতে বিশেষ কোন ফল হয় নাই। ১৮১৮ হইতে ১৮২৮ সনের 
মধ্যে কলিকাতা, ঢাকা, মুর্শিদাবাদ, পাটনা, বেনারস ও বেরিলী এই 
ছয় বিভাগে গড়ে প্রতি বৎসর ছয় শতেরও বেশী বিধব! সহমুতী হইত। 
বাংলাদেশে ভারতের অন্যান্য অঞ্চল অপেক্ষা সহমরণ বেশী হইত । 
ইতিমধ্যে বহু ইংরেজ কর্মচারী, ও শ্রীষ্টীয় মিশনারীগণ এই নিষ্ঠুর 
প্রথা রহিত করিবার জগ্য পুনঃ পুনঃ গভর্নমেণ্টকে লিখিতে লাগিলেন । 
পাশ্চাত্য শিক্ষায় শিক্ষিত এবং উদ্বারভাবাপন্ন বাঙ্গালীরাও ক্রমে 
ক্রমে প্রাচীন সংস্কারের বন্ধনমুস্ত হইয়! তাহাদের সঙ্গে যোগ দিলেন। 
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১৮১৫ ও ১৮১৭ সনে সতীপ্রথার নিয়ন্ত্রণ ও পুর্বোন্ত ছুইটি রাজ- 
শাসন রহিত করিবার জন্য যখন হিন্দুর! গভর্নমেণ্টের নিকট আবেদন 
করেন তখন রামমোহন রায় এবং তাহার বন্ধু ও সহযোগিগণ ইহার 
বিরুদ্ধে গভর্নমেন্টের নিকট পাণ্টা আবেদন করেন (১৮১৮ থ্ীঃ)। 
এই সময় হইতে রামমোহন রায় সতীপ্রথার বিরুদ্ধে বু আন্দোলন 
করেন ও শ্মশান ঘাটে যাইয়া সহমরণার্থী বিধবাগণকে অনেক প্রকারে 
নিবৃত্ত করিতে চেষ্টা করেন। হিন্দ্শাস্ত্রে যে বিধবাদের সহ- 
মরণে যাইতে হইবে এইরূপ কোন নির্দেশ বা বিধান নাই ইহা 
প্রতিপন্ন করিবার জন্য তিনি “সহমরণ বিষয়ে প্রবর্তক ও নিবর্তকের 
সম্বাদ' এই নাম দিয়া ১৮১৮ ও ১৮১৯ ঘ্ীঃ ছুইখানি পুস্তিকা প্রকাশ 
করেন । ইহাতে ছুই ব্যক্তির কথোপকথনচ্ছলে সহমরণের সপক্ষে ও 
বিপক্ষের যুক্তি প্রদর্শন করা হইয়াছে । ১৮২৯ শ্ীঃ তিনি সহমরণ 
বিষয়ে আর একখানি গ্রন্থ লেখেন। 

উনবিংশ শতকের তৃতীয় দশকে সহমরণ-প্রথার বিরুদ্ধে 
আন্দোলন খুব তীব্র হইয়া ওঠে । কিন্তু বিরুদ্ধবাদীদের মধ্যে ছুইটি 
পুথক দল ছিল। একদলের অভিমত ছিল এই যে সরাসরি আইন 
করিয়া এই নিষ্ঠুর প্রথা রহিত করা হউক। আর এক দলের 
ইহাতে আপত্তি ছিল--এবং তাহাদের মতে এ বিষয়ে আন্দোলনের 
ফলেই ক্রমে ক্রমে লোকেরা এই প্রথার নিষ্ঠুরতা উপলব্ধি করিবে 
এবং আপনা হইতেই এই প্রথা রহিত হইবে । রামমোহন রায় এই 
শেষোক্ত দলে ছিলেন এবং লর্ড উইলিয়ম বেন্টিঙ্ক যখন অনেক 
ইতস্ততের পর সতীপ্রথা নিষেধের আইন জারি করা স্থির করিয়া 
রামমোহনের সহিত পরামর্শ করেন, তখন রামমোহন ইহার অনুমোদন 
করেন নাই। ইহার কারণ সম্ভবতঃ এই যে বিদেশী গভর্নমেপ্ট 
আইন দ্বারা হিন্দু সমাজের ব্যবস্থা করিবেন ইহা সাধারণ নীতি 
হিসাবে গ্রহণ করিতে রামমোহন অনিচ্ছুক ছিলেন। রামমোহনের 
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পরে অনেক উদারপন্থী হিন্দু নেতারাও অনুরূপ কারণে বিধবা-বিবাহ, 
বহু-বিবাহ প্রভৃতি রহিত করিবার জন্য আইনের আশ্রয় লওয়া সঙ্গত 
মনে করেন নাই । কিন্তু রামমোহন বেন্টিঙ্ককে পরামর্শ দিলেন যে, 
আইন না করিয়া এই অনুষ্ঠানের বিরুদ্ধে নান! বাধা-বিস্ব স্থা্ঠি করিয়া 
পুলিশের সাহায্যেই ইহা রহিত করা সম্ভব হইবে। লর্ড বেটিস্কের 
পূর্ববর্তী কোন বডলাট সহমরণ-নিষেধস্চক আইন করিতে সম্মত 
হন নাই। হিন্দুধর্মের ব্যবস্থায় হস্তক্ষেপ করার বিরুদ্ধে সাধারণ 
নীতি ছাড়াও তাহাদের আশঙ্কা ছিল যে ইহাতে হিন্দু জনসাধারণ 
এবং বিশেষতঃ দেশীয় সৈন্য বিদ্রোহ করিতে পারে । বেটিঙ্ক 
সামরিক কর্মচারী ও অন্যান্ত অনেকের সঙ্গে আলোচন] করিয়া 
এ বিষয়ে নিশ্চিন্ত হইলেন, এবং ১৮২৯ সনে ৪ঠা ডিসেম্বর এক 
আইন পাশ করিয়া সতীদাহ-প্রথা দণ্ডনীয় ঘোষণা! করিলেন 1২১ 

এই আইন পাশ হওয়া মাত্রই প্রাচীনপন্থী হিন্দুগণ ইহার বিরুদ্ধে 
তুমুল আন্দোলন আরম্ভ করিলেন । বহু উচ্চপদস্থ সন্তরান্ত ও প্রতি- 
পত্তিশালী হিন্দু এই বিরুদ্ধ আন্দোলনের নেতৃত্ব গ্রহণ করিলেন। 
ইহাদের মধ্যে ছিলেন রাজা রাধাকান্ত দেব, মহারাজা কালীকৃষণ 
ঠাকুর বাহাদুর, গোপীমোহন দেব প্রভৃতি । ১৯শে ডিসেম্বর তারিখে 
কলিকাতা নিবামী ৮০ লোকের স্বাক্ষরিত এক আবেদনে গভর্নমেণ্টকে 
সতীপ্রথা-নিষেধ-বিধি প্রত্যাহার করিতে অনুরোধ করা হইল। 
সতীপ্রথার সমর্থনে ১১০ জন পণ্ডিতের স্বাক্ষরিত বহু শাস্ত্রীয় প্রমাণ- 
যুক্ত একখানি ভ্রেশড়পত্র এই আবেদনের সঙ্গে পাঠান হইয়াছিল। 
কলিকাতার নিকটবর্তী বেলঘরিয়া, আরিয়াদহ প্রভৃতি স্থানের নিবাসী 
৩৪৬ জনের স্বাক্ষরিত অনুরূপ আর একখানি আবেদন পত্ররও গভর্ন* 
মেণ্টের নিকট পাঠান হইল । 

রামমোহন রায় আইনের দ্বারা সহমরণ রহিত করায় আপত্তি 
করিলেও এই আইন পাশ হইবার পর তাহার পুরাপুরি সমর্থন 
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করিলেন । প্রাচীনপন্থীদের প্রতিবাদের উত্তরে কলিকাতার ৩০ 
হিন্দু ও ৮০০ খ্রীষ্টান অধিবাসীর স্বাক্ষরিত একখানি অভিনন্দন পত্র 
বড়লাটকে দিবার জগ্য রামমোহন রায়, কালীনাথ চৌধুরী প্রভৃতি 
১৬ই জানুয়ারী (১৮৩০ ) বড়লাট ভবনে উপস্থিত হুন। বাংলায় 
লেখা অভিনন্দনখানি ও তাহার ইংরেজী অন্থবাদ পাঠ করা হয়। 
এই অভিনন্দন পত্রে উক্ত ছুইজন ব্যতীত দ্বারকানাথ ঠাকুর, 
প্রসন্নকুমার ঠাকুর প্রভৃতির স্বাক্ষর ছিল। অনেকের বিশ্বাস যে 
রামমোহন রায়ই এই অভিনন্দন পত্র রচনা করেন। ইহার মর্মার্থ 
এই যে, হিন্দুপ্রধানেরা আপন আপন স্্রীর প্রতি সন্দিগ্ধচিত্ত 
হইয়া যাহাতে বিধবারা কোনক্রমে অন্যাসক্ত না হয় তাহার জন্য 
সঙ্জীব বিধবাদের দগ্ধ করার রীতি প্রচলন করেন ; কিন্ত নিজেদের 
এই গহিত কর্ম নির্দোষ প্রতিপন্ন করিবার জন্য শাস্ত্রের বচন পাঠ 
করিতেন । 

এই অভিনন্দন পত্রেই সতীদাহের নিষ্ঠুরতা সম্বন্ধে উক্ত হইয়াছে 
যে বিধবাদের আত্মীয় অস্তরঙ্গেরা এই বিহবলাদের দাহকালীন তাহা- 
দিগকে প্রায় বন্ধন করিতেন এবং যাহাতে তাহারা চিতা ছইতে 
পলাইতে না পারে এ নিমিত্ত রাশীকৃত তৃণ কাষ্ঠাদি দ্বারা তাহাদের 
গাত্র আচ্ছন্ন করিতেন ।২* 

এই উক্তিটি অনেকে অতিরঞ্জন বলিয়া মনে করেন। কিন্তু 
১৮২৭ গ্রীঃ ৫&ই মে তারিখে সমাচার দর্পণে' প্রকাশিত একখানি 
পত্রে একজন প্রত্যক্ষদর্শীর বিবরণেও ইহার উল্লেখ আছে। তিনি 
লিখিয়াছেন--পগরিফা গ্রামে ২২শে বৈশাখে ২২ বৎসর বয়স্কা এক 
ব্রাহ্মণের কন্যা সতী হইয়াছে। সাক্ষাৎ যমদুতের ম্যায় হস্তধারণপূর্বক 
ঘৃর্ণপাকে সাত বার ঘুরাইয়া শীঘ্র চিতারোহণ করাইয়া শবের সহিত 
দৃঢ় বন্ধন পুরঃসরে জলদগ্রিতে দফ্করণ ও বংশঘ্বয় দ্বারা শবের সহিত 
তাহার শরীর দাবিয়া রাখন ও তাহার কথা কেহ শুনিতে না পায় এ 

৯ 
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নিমিত্তে গোলমাল ধ্বনি করণ অতি ছুরাচার নির্মায়িক মন্ুষ্যের 
কর্ম 1৮২৩ 

বেটিহ্ক প্রাচীনপস্থিগণের আবেদন অগ্রাহ করিলে তাহার। 
বিলাতে সপারিষদ রাজার ( 701715-10-00917011 ) নিকট আপীল 
করেন। রামমোহন ইহার বিরুদ্ধে যুক্তিতর্ক সম্বলিত একখানি 
পুক্তিকা প্রকাশ করেন এবং উক্ত আগীলের প্রতিবাদে আর একখানি 
আবেদন রচনা করেন । তিনি ইহা নিজে সঙ্গে করিয়া বিলাতে লইয়া 
যান এবং 00101101009 সভায় দেন। বিলাতে প্রিভি কাউন্সিল 
যখন প্রাচীনপন্থীদের আগীল বরখাস্ত করেন তখন রামমোহন 
উপস্থিত ছিলেন । এইর্নপে সতীদাহ আন্দোলনের উপর যবনিকাপাত 
হইল এবং একটি নিষ্ঠুর প্রথা চিরকালের জন্য রহিত হইল । 

সতীপ্রথা রহিত হওয়ায় এবং ব্রাহ্মদমাজে বিধবা-বিবাহ 
প্রচলিত হওয়ায় হিন্দ্রসমাজেও বিধবা-বিবাহ প্রবর্তনের সপক্ষে 
আন্দোলন আরম্ভ হয়। ইহার ফলে ১৮৩৭ সনে ভারতীয় আইন 
কমিশন কলিকাতা, এলাহাবাদ ও মাদ্রাজের সদর আদালতের 
বিচারকর্দিগকে এ বিষয়ে মতামত প্রকাশের জন্য অনুরোধ করেন 
--কিস্ত সকলেই বাল-বিধবার পুনবিবাহ সমর্থন করিলেও ইহার 
জন্য আইন করার বিরুদ্ধে মত প্রকাশ করেন। ইহার পর এ 
বিষয়ে দুই বিরোধী দলের মধ্যে বহু বাদানুবাদ হয় । 

অষ্টাদশ শতাব্দীতে মহারাজা রাজবল্লভ বিধবা-বিবাহের পুনঃ 
প্রবর্তনের চেষ্টা করেন, কিন্তু কৃষ্ণনগরের মহারাজা কৃষ্ণচন্দ্রের 
প্রতিকূলতায় ইহা ব্যর্থ হয়-__ইহা পূর্বেই বলিয়াছি। কিন্তু ইহার 
শতবর্ষ পরে কৃষ্ণচন্দ্রের বংশধর রাজ শ্রীশচন্দ্র, রাজবল্লভের অস্ু- 
করণে বিধবা-বিবাহ ফে শাস্ত্রসিদধ ইহা প্রতিপন্ন করিবার জঙ্য 
ক্মার্ত পণ্ডিতগণের নিকট হইতে একটি ব্যবস্থা-পত্র সংগ্রহের চেষ্টা 
করেন। অনেক পণ্ডিত ইহা! স্বাক্ষর করিতে রাজী হইলেন, কিন্ত 


উনবিংশ শতাব্দীতে বঙ্গনারী ১৩১ 


তাহাদের ভয় হইল যে এরূপ মত ব্যক্ত করিলে সমাজে তাহার 
'এক-ঘরে' হইবেন এবং বিবাহশ্শ্রাদ্ধ প্রভৃতি অনুষ্ঠানে তাহাদের 
নিমন্ত্রণ বন্ধ হইবে । কেহ কেহ পরিঞ্ষার বলিলেন যে মহারাজা 
যদ্দি চিরদিনের মত জীবিকা সংস্থানের ব্যবস্থা করিতে পারেন 
তবে তাহার! ব্যবস্থাপত্র স্বাক্ষর করিবেন। শ্রীশচন্দ্র ইহাতে অসম্মত 
বা অসমর্থ হওয়ায় পঞ্ডিতেরা ব্যবস্থা দেন নাই। কলিকাতার 
বহুবাজার অঞ্চলের নীলকমল বন্দ্যোপাধ্যায় ও অন্য কয়েকজন 
দলবদ্ধ হইয়া এ বিষয়ে চেষ্টা! করেন কিন্তু ব্যর্থকাম হন । পটল- 
ডাঙ্গা নিবাসী শ্যামাচরণ দাস তাহার বাল-বিধবা কন্যার বিবাহ 
দিবার চেষ্টা করেন। অনেক পণ্ডিত এক ব্যবস্থাপত্রে স্বাক্ষর 
করেন কিন্তু পরে তাহারাই বিরোধিতা করেন। ১৮৪৫ হ্বীঃ 
13116151) 118018. ৪০০1৪৮৮ বিধবা-বিবাহ সম্বন্ধে “ধর্মসভা ও 
“তত্ববোধিনী' সভার সহিত আলোচনা করে; কিন্ত কোন সভাই 
কোন উৎসাহ দেখায় নাই। এই সময়ে ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর 
এই আন্দোলনে যোগ দেন। তিনি বিধবা-বিবাহ সমর্থনকল্পে 
শাস্ত্রীয় প্রমাণ উদ্ধত করিয়া ১৭৭৬ শকের ফাল্গুন মাসে (১৮৫৪ 
সনে ) 'তত্ববোধিনী' পত্রিকায় একটি প্রবন্ধ লেখেন । ইহার ফলে 
বিধবা-বিবাহের সপক্ষে ও বিপক্ষে আন্দোলন খুব তীব্র আকার 
ধারণ করে। এই সময় ঈশ্বরচন্দ্র প্রতিপক্ষ পণ্ডিতগণের যুক্তি 
খণ্ডন করিয়া বিধধা-বিবাহের সমর্থনে দ্বিতীয় পুস্তক প্রকাশিত 
করেন। ইহাতে আন্দোলন সর্বশ্রেণীর মধ্যে বিস্তৃত হয়। কবি 
ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত নানা ছন্দে কবিতা রচনা করেন। ইহা ছাড়াও পথে- 
ঘাটে হ্ৃম্দর নুন্দর ছড়া, গান ও কবিতা লোকের মুখে মুখে ফিরিত। 
শাস্তিপুরের তাতিরা বিদ্ভাসাগরপেড়ে শাড়ী প্রস্তুত করিয়া চড়া 
দামে বিক্রয় করিত। ইহার পাড়ের উপর যে গানটি লেখা ছিল 
তাহার কয়েক লাইন উদ্ধত করিতেছি । 


১৩২ বিষ্ভাসাগর 


“বেঁচে থাক বিদ্ভাসাগর চিরজীবি হয়ে, 

সদরে করেছে রিপোর্ট বিধবাদের হবে বিয়ে । 

আর কেন ভাবিস লে! সই ঈশ্বর দিয়াছেন সই, 

এবার বুঝি ঈশ্বরেচ্ছায় পতি প্রাপ্ত হই। 

রাধাকাস্ত মনোভ্রাস্ত দিলেন নাকো সই |” 

সহমরণ বিষয়ে রামমোহনের ন্যায় বিগ্তাসাগরও শাস্ত্রীয় প্রমাণ 
দ্বারা বিধবা-বিবাহ সমর্থনের সঙ্গে সঙ্গে দেশবাসীর হৃদয়-বৃত্তির 
কাছে মর্মস্পর্শী আবেদন করেন। কিস্তু কেবলমাত্র ইহার উপর 
নির্ভর না করিয়া তিনি বিধবা-বিবাহ প্রচলনের জঙ্ রাষ্ত্রীয় বিধানের 
প্রয়োজনীয়তা অনুভব করিয়াছিলেন। এই উদ্দেশ্যে ১৮৫৫ সনের ৪ঠা 
অক্টোবর তিনি হিন্দু সমাজের বিভিন্ন শ্রেণীর ও বিভিন্ন স্তরের ৯৮৭ 
জনের স্বাক্ষরিত একখানি আবেদন-পত্র ভারত সরকারে প্রেরণ করেন। 
ইহাতে বলা হয় যে দেশাচার অস্ুসারে হিন্দু বিধবাদের পুনবিবাহ 
নিষিদ্ধ, কিস্ত এই নিষেধ শাস্ত্রসঙ্গত নহে । আবেদনকারীরা মনে 
করেন, শাস্ত্রের অপব্যাখ্যার জন্য যে সামাজিক বাধা প্রবল আকার 
ধারণ করিয়াছে ব্যবস্থাপক সভার কর্তব্য তাহা অপসারণ করা । 
১৮৫৫ সনের ১৭ই নভেম্বর ব্যবস্থাপক সতায় বিধবা-বিবাহু 

আইনের খসড়া পেশ কর! হইলে ভারতের সর্বত্র ইহার সপক্ষে ও 
বিপক্ষে তুমুল আন্দোলন হয় । রাজ] রাধাকাস্ত দেব ইহার বিরুদ্ধে 
প্রায় ৩৭,০০০ লোকের স্বাক্ষরিত এক আবেদন-পত্র ভারত সরকারে 
প্রেরণ করেন। নবদ্বীপ, ব্রিবেণী, ভট্টপল্লী (ভাটপাড়৷ ) প্রভৃতি 
স্থানের প্রসিদ্ধ পণ্ডিতগণের পক্ষ হইতেও বিধবা-বিবাহের বিরুদ্ধে 
সরকারের নিকট আবেদন পত্র পাঠানো হয়। অপর পক্ষে বাংলা 
দেশের বহু স্থান হইতে বিধবা-বিবাহু আইনের সমর্থনে আবেদন পত্র 
প্রেরিত হইয়াছিল । অবশেষে বহু আন্দোলন ও তর্ক-বিতর্কের পর 
১৮৫৬ সনের ২৬শে জুলাই বিধবা-বিবাহ আইন পাশ হইল । 


উনবিংশ শতাববীতে বঙ্গনারী ১৩৩ 


এই আন্দোলনের প্রথম হইতে শেষ পর্যন্ত বিদ্ভাসাগর যে সংকল্প 
ও চরিত্রের দৃঢ়তা দেখাইয়াছেন তাহা সত্য সত্যই বিস্ময়কর । 
তিনি গালাগালি, নানাপ্রকার অপমান এবং নির্যাতন সহা করিয়াছেন, 
তাহাকে হত্যা ৃ করিবার ষড়যন্ত্রে ভীত হন নাই। সমসাময়িক 
“তত্ববোধিনী" পত্রিকা যথার্থই মন্তব্য করিয়াছিলেন যে, “তাহার 
অদ্বিতীয় নাম এই অসাধারণ কীতির সহিত মহীতলে চিরকাল জীবিত 
থাকিবে । তাহার অপ্গাধারণ অধ্যবসায়, অদ্বিতীয় তিতিক্ষা ও 
তুলনারহিত ধীশক্তিই এই মহৎ ব্যাপার সম্পন্ন হইবার প্রতি প্রধান 
কারণ।” স্ত্রী-শিক্ষা ব্যাপারে দেখ! গিয়াছে যে সমাজের অনেক 
নেতৃস্থানীয় ব্যক্তিরা মুখে ইহার সমর্থন করিলেও কার্ধতঃ তাহা 
করেন নাই। কিন্তু এ বিষয়েও বিদ্যাসাগর আদর্শ স্থানীয় । তাহার 
একমাত্র পুত্র বিধবা-বিবাহ করিতে প্রবৃত্ত হইলে বিষ্ভাসাগরের কনিষ্ঠ 
ভ্রাতা লেখেন যে, এই বিবাহ হইলে আমাদের কুটুম্ব মহাশয়েরা 
আমাদের সহিত আহার ব্যবহার পরিত্যাগ করিবেন, অতএব ইহা 
নিবারণ করা আবশ্যক । উত্তরে বিদ্যাসাগর লেখেন--“আমি 
বিধবা বিবাহের প্রবর্তক; আমরা উদ্যোগ করিয়া অনেকের বিবাহ 
দিয়াছি; এমন স্থলে আমার পুত্র স্বতঃ প্রবৃত্ত হইয়া এই বিবাহ 
করিয়া, আমার মুখ উজ্জ্বল করিয়াছে ।” তাহার পর বিষ্ভাসাগর 
লিখিয়াছেন £ “বিধবা-বিবাহ প্রবর্তন আমার জীবনের সর্বপ্রধান 
সৎকর্ম । এ জন্মে যে ইহা অপেক্ষা, অধিকতর আর কোনও সৎকর্ম 
করিতে পারিব, তাহার সম্ভাবনা নাই । এ বিষয়ের জন্য সর্বস্বান্ত 
হইয়াছি এবং আবশ্যক হইলে প্রাণাস্ত স্বীকারেও পরাজ্মুখ নহি। 
সে বিবেচনায় কুটুম্ব-বিচ্ছেদ অতি সামান্য কথা ।২* 

বিধবা-বিবাহ ছাড়া বিষ্ভাসাগর আর একটি সামাজিক সংস্কারের 
চেষ্টা করেন। কুলীন ব্রাহ্ণদের বছ বিবাহ ও তজ্জনিত অনুঢা ও 
বিবাহিতা কুলীন কন্যাদের ছুরবস্থার কথা পূর্ব বক্তৃতায় বলিয়াছি। 


১৩৪ বিদ্যাসাগর 


১৮৩৬ সনের ২৩শে এপ্রিল তারিখের 'জ্ঞানান্বেষণ” পত্রিকায় 
প্রকাশিত একখানি পত্রে ২৭ জন ব্রাহ্মণের নাম, ধাম ও স্ত্রীর সংখ্যা 
উল্লিখিত হইয়াছে । ইহাদের মধ্যে ৩ জনের স্ত্রীর সংখ্যা ৬০ বা 
ততোধিক, ৩ জনের ৫০ হইতে ৬০, ২ জনের যথাক্রমে ৪৭ ও ৪০, 
২ জনের যথাক্রমে ৩৪ ও ৩৭, ৭ জনের ১০ হইতে ৩০, ৯ জনের 
১০ হইতে ২০, ও একজনের মাত্র ৮। আমার বাল্যকালে আমাদের 
গ্রামের ছুই কুলীন ভ্রাতার প্রত্যেকের স্ত্রীর সংখ্যা ছিল ৫০ হইতে 
৬০। স্ৃতরাং উনবিংশ ও বিংশ শতকের প্রথমেও এই কুপ্রথার 
বিশেষ পরিবর্তন হয় নাই। বিদ্যাসাগর “বহু-বিবাহ" নামক পুস্তকে 
এই প্রথার তীব্র নিন্দা করিয়া লিখিয়াছেন, “এ দেশের ভঙ্গ কুলীনদের 
মত পাষণ্ড ও পাতকী ভূমণ্ডলে নাই। তাহারা দয়া, ধর্ম, চক্ষুলজ্জা 
ও লোকলজ্জায় একেবারে বজিত।” বাংলা দেশের নব্য সম্প্রদায় 
সতীপ্রথার হ্যায় বহু-বিবাহের বিরুদ্ধেও আন্দোলন আরম্ভ করিয়া- 
ছিলেন । ১৮৫৫ সনে “বন্ধুবর্গ সমবায়” বা “মুহা সমিতি" নামক 
সভা হইতে ভারতীয় ব্যবস্থাপক সভায় বহু-বিবাহু নিবারণের জন্য 
একটি আবেদন পত্র পাঠানো হয় । 

ইহার অন্নকাল পরেই ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্ভাসাগর ভারত সরকারের নিকট 
এ বিষয়ে আবেদন করেন এবং ইহার পরে বাংলাদেশ হইতে কয়েক 
হাজার লোকের স্বাক্ষরিত ১২৭ খানি আবেদন পত্র ভারত সরকারের 
নিকট প্রেরিত হয়। কিন্তু এ ন্গেক্ত্রও রাষীয় আইন দ্বারা বহু-বিবাহু 
নিষিদ্ধ করা সঙ্গত কিনা ইহা লইয়া! বিরুদ্ধবাদীদের মধো মতভেদ 
হইল। অন্য দিকে, বাংলার প্রসিদ্ধ পগ্ডিতগণ বহ্‌-বিবাহ সমর্থন 
করায় বিগ্ভাসাগর তাহাদের মতামত, যুক্তি ও শাস্ত্রীয় প্রমাণের 
অসারতা প্রতিপাদনপূর্বক বছ-বিবাহের বিরুদ্ধে দ্বিতীয় একখানি পুস্তক 
লেখেন। ইহার ফলে এই আন্দোলন বাংল! দেশের সর্বত্র বিস্তৃত 
হয়। এই প্রসঙ্গে পূর্ববঙ্গের রাসবিহারী মুখোপাধ্যায়ের নাম 


উনবিংশ শতাবীতে বঙ্গনারী ১৩৫ 


বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য। তিনি ইংরেজীতে অনভিজ্ঞ ও প্রাচীন 
সম্প্রদায়ের লোক হইলেও বনুশবিবাহের বিরুদ্ধে তীব্র আন্দোলন 
করেন। এই উদ্দেশ্টে তিনি নানা স্থানে ঘুরিয়া বক্তৃতা দেন, 
গ্রন্থ প্রকাশ করেন ও অনেক ছড়া ও গান রচনা করেন। সেগুলি 
বহুদিন লোকের মুখে মুখে ফিরিত। অন্যান্য অনেকেও এইরূপ 
ছড়া রচনা করিয়াছিলেন । তাহার একটি উদ্ধত করিতেছি । 
যাহাতে তদানীন্তন বাংলার ছোট লাট ক্যাম্থেল রাষ্ট্রীয় আইন দ্বারা 
বছু-বিবাহ প্রথা রহিত করেন তজ্জন্য মহারাণী ভিক্টোরিয়াকে অনুরোধ 
করিয়া এই লৌকিক গীতটি রচিত হইয়াছিল । 

“কেম্বলকে মা মহারাণী কর রণে নিয়োজন । 

( রাজ] ) বল্লালেরি চেলাদলে করিতে দমন । 

কাজ নাই সিক সিফাইগণ, চাইনা গোলা বরিষণ, 

(একটু) আইন অসি খরষাণ করগো৷ অর্পণ, 

বিদ্যাসাগর সেনাপতি 
( মোদের ) রাষবিহারী হবে রথী, 
মোর] কুলীন যুবতী লেন! হব যে এখন ।৮হৎ 
১৮৫৫ সনে বিদ্যাসাগর ও বর্ধমানের মহারাজা বহু-বিবাহ নিষিদ্ধ 

করিবার জন্য আইন সভায় আবেদন করেন । অপরদিকে রাধাকাস্ত 
দেব ইহার সপক্ষে আবেদনপত্র প্রেরণ করেন | নানা কারণে বছদিন 
ইহার আলোচনা স্থগিত থাকে এবং ১৯৬৬ সনে বাংলা গভর্নমেণ্ট এই 
বিষয়টি বিবেচনার জদ্য বাঙ্গালী ও ইংরেজ সদস্য লইয়া একটি 
কমিটি গঠন করেন। বিদ্যাসাগর ব্যতীত আর সকল বাঙ্গালী সদস্যই 
এ বিষয়ে সরকারী হস্তক্ষেপের বিরুদ্ধে মত প্রকাশ করেন । বহ্কিম- 
চন্দ্র চট্টোপাধ্যায় এই মতের সমর্থন করেন। ম্থৃতরাং গভর্নমেণ্ট 
এই বিষয়ে আইন করিতে অস্বীকার করিলেন । ইহার পর বহু বর্ষ 
অতীত হইয়াছে । বিনা আইনে কুলীনের বহু-বিবাহ প্রথা রহিত 


১৩৬ বিদ্ভাসাগর 


হইয়াছে । কিন্ত আইন করা সত্বেও বিধবা-বিবাহ বিশেষ প্রচলিত 
হয় নাই৷ 

বহু-বিবাহের ন্যায় বাল্য-বিবাহের বিরুদ্ধেও নব্যপন্থী হিন্দুরা 
আন্দোলন আরম্ভ করে । ১৮৮৪ সনে পার্শী বেহরামজী মেরবানজী 
মালাবারি একখানি বই লেখায় এ বিষয়ে সরকারের ও সাধারণের 
দৃষ্টি এই প্রথার কুফলের দিকে বিশেষ তাবে আকৃষ্ট হয়। কিন্তু 
প্রাচীনপস্থীরা এ সম্বন্ধে কোন আইন করার বিরুদ্ধে তীব্র প্রতিবাদ ও 
ঘোর আন্দোলন করেন। ১৮৮৯ সনে হরি মাইতি তাহার বালিকা 
স্ত্রী ফুলমণির সঙ্গে বলপুর্বক সহবাস করায় তাহার ম্বৃত্যু হয়। 
ইহাতে বাল্য-বিবাহের বিরুদ্ধে বাংলায় ও বাংলার বাহিরে আন্দেলন 
তীব্র আকার ধারণ করে। কলিকাতার [75810 9০০15 এবং 
৫৫ জন স্ত্রীলোক-ডাক্তার মহারাণী ভিক্টোরিয়ার নিকট এক আবেদন- 
পত্র প্রেরণ করেন। অবশেষে প্রধানতঃ মালাবারির চেষ্টায় ১৮৯১ 
সনে সহবাস-সনম্মতি বয়স সম্বন্ধে এক আইন বিধিবদ্ধ হয়। ইহাতে 
১২ বৎসরের কম বয়সের বালিকা! বধূর সঙ্গে সহবাস করিলে স্বামী 
দণ্ডনীয় হইবে এইরূপ ব্যবস্থা হয়। 

বিংশ শতাব্দীতে, বিশেষতঃ স্বাধীনতা লাভের পরে, বিবাহের 
ন্যুনতম বয়স-বৃদ্ধি, স্ত্রীলোকের বিবাহ-বিচ্ছেদের এবং পিতার ও 
স্বামীর ধন-সম্পত্তিতে অধিকার প্রভৃতি বিষয়ে আইন পাশ হইয়াছে, 
এবং আরে! নানা উপায়ে স্ত্রীলোকের অবস্থা অনেক উন্নত হুইয়াছে। 
বর্তমান প্রসঙ্গে ইহার সপিস্তার উল্লেখ অনাবশ্যক। তবে এইগুলি 
যে উনবিংশ শতাব্দীতে আরন্ধ ব্যাপক আন্দোলনেরই ফল তাহাতে 
কোন সন্দেহ নাই। 

বিশ্ববিভ্ভালয়ে উচ্চ শিক্ষার ফলেই যে বর্তমান কালে বাঙ্গালী 
নারী, নিরক্ষরত।, বাল্য-বিবাহ, বহু-বিবাহ ও অবরোধ-প্রথ। প্রভৃতি 
বহু দিনের সঞ্চিত লাঞ্ছনা ও অপমানের হাত হইতে মুক্তিলাভ 
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করিয়াছে এবং স্বাধীন ভাবে জীবিকা নির্বাহের সুযোগ পাইয়া 
ও নানাবিধ উচ্চপদে প্রতিষ্ঠিত হুইয়া উপযুক্ত মর্ধাদা ও প্রতিষ্ঠা 
লাভ করিতে অনেক পরিমাণে সমর্থ হইয়াছে, এ বিষয়ে কোন 
সন্দেহ নাই। সুতরাং সর্ববিধ উন্নতির মুলম্বরূপ উনবিংশ শতাব্দীতে 
বিশ্ববিদ্যালয়ের মাধ্যমে স্ত্রীশিক্ষার প্রসার, হিন্দু সমাজের স্ত্রীলোকের 
ইতিহাসে একটি অবিস্মরণীয় ঘটনা । স্ত্রীলোকের উন্নতি ও প্রগতি 
উনবিংশ শতাব্দীতেও কত বহুমুখী ছিল তাহা সংক্ষেপে উল্লেখ 
করিয়াই আমার এই ব্তৃতামালার উপসংহার করিব । 

সাহিত্য ক্ষেত্রে বঙ্গ-নারীর দান অকিঞ্চিংকর নহে। কামিনী 
রায়ের আলো ও ছায়া" তাহাকে বাঙ্গালী কবিদের মধ্যে উচ্চাসনে 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছে। ন্বর্ণকূমারী দেবী নিজে স্ুলেখিকা ছিলেন 
এবং তাহার সম্পাদনায় “ভারতী” একখানি প্রথম শ্রেণীর মাসিক 
পত্রে পরিণত হয়। নয় বৎসর € ১২৯১-৯৯) সম্পাদনা কার্ধের 
পর তিনি অবসর গ্রহণ করিলে তাহার ছুই কণ্যা হিরন্ময়ী দেবী 
ও সরলা দেবী ইহার সম্পাদনার ভার গ্রহণ করেন ও যোগ্যতার 
সহিত পরিচালনা করেন । বাংলার জাতীয় জাগরণে এই পত্রিকার 
ও সরলা দেবীর দান অবিস্মরণীয় । বহুকাল অবধি লুপ্ত নারীর 
সঙ্গীত শিল্পের চর্চাও ঠাকুর বাড়ীর কয়েকটি মহিলার কল্যাণে 
পনরুজ্জীবিত হয় । 

শিক্ষিত নারীর মনে নানাভাবে নবজাগ্রত জাতীয়তার উম্মেষের 
পরিচয় পাওয়া যায়। অবল! দাস ছাত্রী অবস্থায় হিন্দু মেলায় 
কবিতা আবৃত্তি করেন। স্ুরেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়ের কারাদণ্ডে 
ছাত্রীরা কালো ফিতা! পরিয়াছিল। বড়লাট লর্ড রিপনের অভ্যর্থনায় 
প্রায় ৩০।৪৭টি ছাত্রী এক রকম পরিচ্ছদে সজ্জিতা হইয়া রেল স্টেশনে 
তাহার উপর পুষ্পবৃষ্টি করে । 

১৮৯* সনে কলিকাতায় কংগ্রেসের অধিবেশন হয় এবং 
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ত্বর্ণকুমারী দেবী, কাদঘ্বিনী গঙ্গোপাধ্যায় প্রভৃতি কয়েকজন বঙ্গ- 
মহিলা প্রতিনিধিরূপে এই সভায় যোগদান করিয়াছিলেন। কাদন্বিনী 
দেবী সাধারণ অধিবেশনে প্রায় পাঁচ হাজার দর্শকের সম্মুখে 
দাড়াইয়া সভাপতিকে ধন্যবাদ দেওয়ার প্রস্তাব উপস্থিত করিয়া- 
ছিলেন । শ্রীযুক্ত আযানি বেসাণ্ট 17207 17212 77/70842/1 
/07 716820%7 নামক তাহার প্রসিদ্ধ গ্রন্থে এই ঘটনার উল্লেখ 
করিয়া মন্তব্য করিয়াছেন যে, এই সর্ধপ্রথম একজন মহিলা 
'গ্রেস প্লাটফর্মে দাড়াইয়া বক্তৃতা করিলেন এবং ভারতের স্বাধীনতা 
যে ভারতীয় নারীর মর্যাদা কতদূর উন্নত করিবে ইহা তাহারই 
প্রতীক । আযানি বেসাণ্টের এই ভবিষ্যদ্বাণী সফল হইয়াছে । 


পাদটীকা! 
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২২। সং, সে, ক. ওয় খণ্ড, পৃঃ ১৪৮-৯। 

২৩। প্র, পৃঃ ১৪৭। 

২৪। বিনয় ঘোষ বিদ্াসাগর, পৃঃ ১৬০-৬১। এই গ্রন্থের ১৬*-২৩০ পৃষ্ঠায় বিধবা-বিবাহ 
আন্দোলনের বিস্তৃত বিবরণ আছে। 

২৪। বিনয় ঘোষ- বিস্তাসাগর, পৃঃ ২৫৮। এই গ্রন্থের ২৩১-২৬২ পৃষ্ঠায় বনৃশবিবা্ধের 
বিরুদ্ধে আন্দোলনের বিস্তৃত বিবরণ আছে। 
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